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و و 


رفير 
بر( س نري 
رنہ للم (الفرورت ‏ فصل 
في جنابة التأويل على ماحاء به الرسول والفرق بين المردود والمقبول. 
شرع الناظم رحمه الله في ذ كر التأويل وما جنى على الشريعة المطهرة 
من اللابا وان » والشرور والفتن » وذ كر ما يقل مله وما برد . قال :. 


هذا وأصل بلية الاسلام من تاویل ذي التحريف والبطلان 
وهو الذي قد فرق السیعین بل زادت ثلاثاً قول ذي البرهان. 
دشيرالى قوله ول دستفتر ی أمتي على ثلاث وسبعين ذرقة.. » الحديث 07" 
وهو الذي قتل ا فة جامع القرأن ذا الثورين والاحسان. 
يعني عهان بن عفان رضي الله عنه . 1 
وهو الذي قتل الخليفة بعده أعني علياً قاتل الأقران. 
وهو الذي قتلالحسين وأهله فغدوا عليه مزق الحات 
وهو الذي في يوم حرتهم آب ح حى المدينة معقل الامان 
حتى جرت تلكالدماء كأنها في يوم عيد سنة القربات 


أي وقعة اطرة » وذلك أن يزيد بن معاوية وجه مسلم بن عقبة ألمري. 





(۱) رواه امد » وأبو داود م من حديث معاوية رضي انب عنه قال : قام. 
فينا رسول الله صلى الله عله وسافقال : « الا ان من کات قبل من أهل الکتاب افترقوا 
على تین وسمن ملة »> وان هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبمين : نتان وسبعون 


ف النار : وواحدة في الخنة, وهي اجماعة » وهو حديث صحيح . 


ا 


س 

تي جدش عظیم من آهل الشام » فنزل بالمدنية فقاتل آعلبا » فبز مهم » 
و قتلیم بحرة المدينة قتلا ذريعاً » واستاح المدينة ثلاثة أيام » فسميت وقعة 
رة لذلك » وفيا قول الشاعر . 
فان تفلو نا يوم حرة واقم فانا عل الاسلام أول من قتل 

وكانت وقعةاطرة بوم‌الاربعاه تن بقيتا من ذي اطسصة سنة ثلاث 
د سين » ويقال ها : حرة زهرة » وكانت الوقعة موضع يعرف د( وام ) 
.على هبل من مسحد رسول أله 2 0 فقتل ا دقان امم اجر بن والانصار 
وخارالتايعين وم لف وس )ل 3 دفتل من أخلاط الاس شر 5 
اف سوى النساء و الحسان » وقتل ما من حملة القرآن سبعانة رحل » 
من فرش سعة ولسعون قتلوا حورأ ظا و اجرب 1 و مرا ۰ کذا 
ذكر القرطي رحه ال في « التذكرة » وني کناب «آ كام المرجان في 


آسکام اسان ۾ لاش يدر الدن مد بن عد الله الشلى السفدی اطنفى 


5 س 00 E‏ 0 ا + ۳ 
دل : كانت وقعة اطرة لثلات لال دقن من دی اليدة » سنة ثلاث وستی 
مم 5 - 1 - 


على باب طبة » واستشمد فپا خلق كثير وحاعة من الصحابة . قال 


لس الم 7 5 1۹ شوت دم ۱ 
بحلقة 1 جع من اسب من قر مس والاتصمار تلا نيا نه وس سانل 


وروي أن رسول اله عبر وقف على المرة وقال : « لقتلن هذا 


۰ 


.المكان رحال ثم خياد آمي دود أدحابىي 0 وک ميهأ أن 
"آهل المدينة خلعوا يزيد بن معاوية » وأخرجوا مروان بن اطکم » 
د أمة » وأمروا علي حنظة بن عد الله العمل » دم بوافق “هل المدينة 


أحد من أ كاير أصعاب رسول الله عل الذين کنوا فهم » فجوز الم يزيد 


Û)‏ في الاصل : وستين 


وا - 
ین مهار ره ملم ر ن عقة 3 فأوقع م . قال لبي : ول في ذلك 
البوم من وجوه الپاحرن والاتصار آلف وسعائة » وقتل من أخلاط 
«لنای عشرة لاف . قال سینا اطافظ بو عبد الله الذمی : هذا خف ۰ 
ومازف ة » واطرة الي تعرف ما هذا الوم قال .لبا : حرة زهرة » 
.وعرنت (حرة زهرة) بقرية كانت لبني رهرد > دوم من الود قال الز ببر 
في فضائل المدينة : كانت قربة كبيرة في اازمن القديم » وكان فما 
لاله صاتغ » وكان يزيد قد أعذر الى أعل المدينة» وبذل لهم من 
العطاه اماف اخماف ما يعطي الناس » واحتبد و في استالتمم الى الطاعة » 
والتحذير من اثلاف » ولكن أب الله الاما آراد » والله کم بين عباده 


:فها کاو اوه متلفون . اد 


وغدا له الحجاج يسفكها و تل حب الامان والقرآن 
«وجرىمكةءاجرىهن أده من عكر الما اج ذي العدوان 
وهو الذي أنشاا و ارج ماما أنشا الروافض أخبت الیوان 
.ولأجله شتموا خبارالخلق بعد الرسل بالعدوان والببتان 
ولاجله سل الغاة سيوفهم ظا بأنهم ذوو إحسان 
ولا جله قد قال أهلالاعترا ل مقالة هدّت قوى الامان 
ولاحله قالوا انامه سبحانه خلق من الا کوان 
ولأجله قد كذبت بقضائه شه المجوس العابدي اليران 
بولاأجله قدخادوا أهل الكبا ‏ ثر في الجحيكعابدي الارنان 


هل 
ولأجله قدأكررا شفاعة المختار فيم غاية اانحكران. 
ولأجله ضرب الامام بسوطبم صدیق آمل السنة الثشسبائي 
ولاجله قد قال جهم لیس رب العر ش خارج هذه الأكوان. 
كلا ولا فوق السموات العلل والعرش من رب ولا رجان. 
مافوقبا رب یطاع جباهنا توي له بسجود ذي خضعان 
ولأجله جحدت صفات كاله والعرش أخلوه من الرحمن. 
ولأجله أفنى الجحي وجنة المأوى مقالة كاذب فتات 
ولأجله قالوا الاله معطل أزلاً بغير نب ایةوزمات. 
ولأجله قد قال ليس لفعله من غاية هي حكمةالديان. 
ولأجله قد كذبوا بتزوله نحو السماء بنصف ليل ان 
ولأجله زعوا الكتاب عبارة وح كاية عن ذلك القرآن. 
ما عندنا شيىء سوى الخلوق والقرآن لم یسمع من الرحمن. 
ماذا كلام الله قط حقيقة لکن مجاز ويح ذي البهتان. 
ولأجله قتل ابن نصر أحمدا ذاك ارا عي العظي الشان. 
اذ قال ذا القرآن نفس كلامه ماذاك مخلوق من الأكوان. 


أي : ولأجه قتل الوائق مد بن نصر بن مالك الزاعي » 


ات 
وقصته معروفة » ذ کرها ابن اطوزي في و مناقب الامام آحید » رحبه 
الله تعالى. قال الافظ أبو الفرج ابن اطوزي رحمه الله تعالى في « مناقب 
«الامام أحمد» أحد بن نصر بن مالك بن افش الخزاعي » كان من أهل 
«الدين والصلاح » والأمارينالمغروف » وسمع الحديث من مالك بن أنس » 
بوحاد بن زيد؛ وهشم في آخرين'. وقد روى عنه ی بن معان وغيره. 
وكان قد انهم بأنه بريد الخلافة » قاخذ وحمل الى الوائق . فقال له : دع 
ماأخذت له »ما تقول فيالقرآن 9 قال : كلامل ٠‏ قال : أعخلوقهو ? قال : 
.هو كلام الله .قال : أفترى ربك في القيامة 9 قال : كذا جاءت الرواية . 
قال : ويحك وکا ری اند ود الجسم + ودعا بالسف » وأمر بالنطع 
«فأجلس عليه وهو مقد » وآمر بشد رأسه يحبل » وأمرهم أن دوه » 
ومشى اله حتى ضرب عنقه » وآمر يحمل رأسه ال ىيغداد » قتصب باطانب 
«اشرق آياماً » وفي اطانب الغربي أياماً . 
أخيرنا عد الرحمن بن عمد القزاز باسناده عن أبي بکر المروذي قال : 
موت آباعد اي آحد بن حتبل » وذكر أحمد بن نصر . فقال : رحمه الله 
.ما کان أسخاد » لقدحاد تشه , قال الطب : دم بزل رأس أحمد بن نصر 
منصوياً بغداد » و حسده مصاوياً 3 دسر من رآی » ست سنن الى أن 
حمل“ ومع دين رأسه وبدته » ودفن باطاب‌الشرق في المقيرة المعروفة 


ا لمالكة » ودفن في سوال سنة سبع وثلائن . 
وهو الذي جر ابن سينا والا'لى قالوا مقالته على الكفران 
فتأولوا خلق السموات العل ٠‏ وحدوثها صقيقة الامكان 
وتأولوا عل الإله وقوله وصفاته بالسلب والبطلان 


منت الى الم 


۰ 0 
وتا ولوا البعث الذي‌جاءت به رسل الاله هذه الا بدان 
53 . 8 2 لس 8 0 
بفراقبا لعناصر قل ركيت حتى نعود سيطة الا ركان. 
۳ 
وهوالذي جرالقراءطة الال ‏ بتأولون شرائع. الامان 
۹ و ۳ 
فتا ولوا العمل مثل تا ول ال عى عدڪم راز" فرقان. 
وهو الذي جر النصير وحزبه حت أتوا بعساكرالكفران 
فجرى عل‌الاسلام أعظم محنة وخمارها فينا الى ذا الآن 
قوله : وخمارها فينا الى ذا الآن ؛ أي : أن فتن التتار ل تزل الى زمان, 
الناظم » وقد تقدم بعض ما فعلوه بغداد في الفصل الذي أوله : 
وأتى ابنسيئا بعد ذاك مصانعاً المسلمين فقال بالامکان 
وما جر ىعلى الاسلام من هر لاء الملاعين كثير سهاو »فان حد سوم کل 
الاحاديث » واکن نشير الى بعض ما جرى في عصر الناظم وقله » وما 
فعله سخ الاسلام رجه الله » فان له اليد البيضاء في جمادم » قرأت في 
ترحمته أبعض أصحابه قال : وني أول رمضان سنة ثلتين وسعالة كانت 
وثعة سقيحب المشهورة 3 دحصل للناس سدة عظمة 2 وظبر فا من 
کرامات الشیخ 0 وإحابة دعر اه ۶ وعظم حپاده 3 فرط سحاعته 4 
دناية کرمه » ونصحه للاسلام » وغير ذلك ما بتحاوز الوصف , قال. 
بعض أصحابه : ثم ساق الله جيش الاسلام العرمرم ااصري صحة أمير. 
المؤمنين » والملك الناصر جمد بن قلارورت سوقاً حشثاً. للقاء- التتار » 
فاجتمع الشييخ بالخليفة والسلطان وإعيان الأمراء » و كاممم جرج الصفرةبلي. 
دمشق » وببنهم ین‌التتار أقل من مقدار ثلاث ساعات » وبقي الشخ هو 


٩‏ س 


وأخرة وإصدانه ومن معه من الغز اه قااً يجهاده ولأمة حربه » بوص ي ألناس. 
بالشات » ويعدهم التصر »و شرع بالغنسية » والفوز باحدى المت 3 
إلى أن صدق اب وعده » وأعز حنده » وهزم التتار وحده » ودخل جیش 
الاسلام الى دمشق » والشيخ 5 آصیحابه شاك في سلاحه » داخلا معیم » 
عالة کته » مقبولة سفاعته » مکر ما » معظاً » قرل لمداحن : أن 
رحل م4 » لا رجحل دولة » وأخبرني حاحب من ابلیعاب دو دين و وامانة 
وصدى .قال : قال قال فيالث.خ يوم | لاقاء : با فلان الدی» أو قفني موقف 
الوت » فسقته الى مقابلة العدو » وم متددرون لسل » تلوح أسلحتهم 
من تحت الغبار » فرقع طرفه الى السماء » وحر ك شفته » ثم انبعث وأقبل 
على القتال » ثم حال القتال والا لتحام وما عدت رأنه » حتي فتح الله 
وانحاز التتار الى حبل عبر عصمر! أنفهم به من سيوف الاين آخر 
ااپار » واذا 0 وأخه يصحان تحريضاً على القتال ء وتخويفاً لاس من 
الفرار . فقا ت : لك البشارة بالنصر » فام محصورون هذا الفح » وفي غد 
إن ساء الله بو خذون ع ن آخرهم > قال : فحمد اه وأثنى عله ٤‏ ودعالي 
دعاء رت برکته في ذلك الوقت وبعده . وقال ابن فضل الله : وحكي 
من شداعته في مواقف الروب نوبة قحب » ونوبة كسروان »مالم 
سیم الاعن صناديد الرجال » وأبطال اللقاء » وأحلاس اطرب ‏ ره 
اشر القتال » وتارة حرض عله » ورك البريد الى مپنا بن عسی 
أمير العرب » واستجضره الى اباد »ور کب بعدها ای‌السلطان » واستنفرد 
وواحه بالکلام الغلظ أمراءة وعسكره » ولا حاء اللطان الى سقحب > 
لاقاه ألى قرب اطرة » وحعل يشحعه ويثته » فلا رإىاللطان رة 
التار قال : بالخالد بن الوليد . فقال له : لاتقل هذاء بل قل بالل > 


ول سب 


مر استغث بالله ربك وحده » ووحده تنصر > وقل ؛ يامالك يوم الدين » ابا 
تعد » وإناك نستعين » ثم صار تارة يقبل على الخلفة » وتارة على السلطان » 
ویدیها » وربط حأسها » حتی حاء نصر الله والفتح . وحکي أنه قال 
الللطات : اثبت فانك منصور . فقال له بعض الأمراء : قل : ان شاء 
الله . فقال :ان شاء الله ت#قيقاً لا تعلیقاً » فکان يا قال » وقبل ذلك في 
نوبة غازان فعل من [نواع الماد وأنواع اخير» من انفاق الأموال »و إطعام 


الطعام » وغير ذلك ما هو معروف مشهور » فرحه الله ورضي عنه . 

وجميع ماني الكون من بدع وأ _داث تخالف مو جب القرآن 
فأساسها التأويل ذو البطلان لا تأويل أهل العم والامان 
إذ ذاك تفسير المراد وکشفه . وبان معناه الى الا ذهان 
قد کان اع خلقه بكلامه 2 صل عليه الله کل أوان 
يتأول القرآن عند رحكوعه وسجوده تأويل ذي برهان 
هذا الذي قاته أم المؤنين حکاية عنه لها بلسان 
فانظر الى التأويل ما تعني به خير النساء وأفقه النسوان 
نها تعني به صر فآ عن ال-معنى القوي اغير ذي الرجحان 
وانظر الى التأويل حين يقول امه لعبد الله في القرآات 
ماذا آراد به سوي تفسیره ‏ وظور معناه له بیان 


قولاين عباس هو التأويل لا تأويل جبمي” أخي مان 


۹ 
وحقيقة التاثويل ناه الرجو ع الى الحقيقة لا الى البطلان 
ركذاك تأ ويل المنام حقيقة المرئيلا التحريف بالبيتان 
وكذاكتا ورل الذي قدأخبرت ‏ رسل الإله به من الاهان 
نفس الحقيقة إذ تشاهدها لدی يرمالمعاد ترؤية وعياتف 
لا خلف بين أمة التفسير في هذا وذلك واضح البرهان 
هذا كلام اتهم رسوله وأفة التسيراقرات 
تأويه هو عندم تفسيره باظاهر الفبوم الأذهان 
ما قال منهم قظ شخص واحد تأويله صرف عن الرجحان 
كلاو لانفي الحقيقة لا ولا عزلالصوص‌ع‌الیتن‌فذان 
تاویل أهل الباطل الردودعنتد أتمة العرفان والامان 
.وهو الذي لاشك في بطلانه والله يقضي فيه بالطلان 
افجعلتم للفظ معنى غير معناه لدم باصطلاح ثان 
.ولتم لفظ الکتاب عليه حستى جاءحسكم من ذاكعذوران 
کذب عل الالفاظمع كذب على من الها كذبان مقبوحان 
موتسلاما آمران أقبس من جحد الحدى وشبادة الييتان 


9 شپدون الزور إن مراده غير الحقيقة وهي ڏو بطلان 


وا 

ال أن کلام الناظم في هذه الأبيات هو معنی ماذكره شمه 
الاس_لام في « التدمرءة » فانه قال : القاعدة اخامسة : نا نعم ما أخيرذا 
من وجه دون وجه » فان الله قال : ( أفلا بتدیرون القرآن ولر كان من 
عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ) النساء ۾ +۸ وقال : ( أفم, 
سد روا القول ) لأؤعئون : ۸ وقال : ز كتاب أنزلناه اليك مبارك. 
ليديروا آناته وليتذ کر آولو الألاب)ص : ۲۹ وقال : (آفلابتدبرون‌القران. 
أم على قلوب أقفالها ) همد : عم فأمر تدير القرآن كله . وقد قال تعالى : 
( هو الذي أنزل علك الکتاب منه آنات حكات هن آم الكتاب وآخر. 
متشارات فأما الذي في قلومم زيم فيتبعرن ما تشابه منه أبتغاء الفتنةخ 
وابتغاء تأويل وما بعلم تأو باه الا ا والراسذون في العلم يقولون آمنا به- 
کل من عند ربنا وما بذ کر الا اولر الالاب ) آل عمران : ۷. 

وجهور سلف الأمة وشلفها » على أ الوقف على قرله ٠.‏ 
(وما يعلم تأويله الا الله ) . 

وهذا هو المأثور » عن ألى بن كعب » رابن مسعود » واین عناس. 
وغيرم . وروي عن ابن عباس > أنه قال : التفسير على إربعة أوجه : 
تفسير تعرفه العرب من کلامپا » و تفیر لا يعذر أحد يجبالته ؛ وتفير. 
تعلمه العاماء » وتفير لا بعهه الاالّ » من ادعى عليه فير كأذب . وقد. 


روي عن ماهد » وطائفة > أن الراسخين في العم تعلمون اول . وقدء 


۹ 


ل اهدج عر فضت الصیحف على ابن عاس »© من فاه الى ای4 ۰4 
أقفه عند كل آة » وأسأله عن تقسيرهاء ولا متافاة بين القولين عند. 
التحقيق »فان لفظ التأويل قد صار متعدد الادطلاخات » مستعیلا في ثلاثة- 


معان : أحدها » وهو احطلام كتير من المتأخرن التکلمن في الف 4ه 


۳ 
وأدوله » أن التآریل هو صرف الفظ عن الاحيال الراجم الى الاحتال 
ا مرجوح » لدليل يقترن به » وهذا الذي عناه أ كثر من تكلم من المتأخرين. 
في تأويل نصوص الصفات » وترك تأويلباء وهل ذلك مود » أو مذموم » 
آوحق » آوباطل 9 والثاني : أن التأويل ععنی التفسیر ۱ وهذا هو الغالب. 
على ادطلاح المفسر ن للقرآن ٤ک‏ بقول ابن جرير رأمثاله من الفسری . 
واختلف علياء التأويل » وجاهد إمام المفسرين » قال الثوري: اذا جاءك 
التفسير عن عاهد » فحسك به : وعلى تفسيرة يعتمد الشافعي »> والبخاري» 
وغيرهها » فاذا ذ کر آنه بعلم تأويل المنشابه » فالمراد معرفة تفسيره . 
ل : هو اللقيقة التي وول الها الكلام ؛ يا قال 
تعای : ( هل بنظرون الا تأويله يوم بأني تأويله بقول الذين نسوه من 
قل قد جاءت رسل ریناباطق ) الاعراف : ج فتأريل مافي القرآن من 


أخبار المعاد : هو ما أخير اه ره فه 4 5 بکون من القامة 4 واطساب ¢ 


الثالك من معاني التأور 


والجنة » والناد » ونحودلك » يأ قال في قصة بوسف لما سجدأبواه واخوته > 
( ا أبت هذا تأويل رؤياي من قبل ) يوسف e:‏ فحمل عبن ما وجد 
.في الخارج : هو تأويل الرؤيا » فالتأويل الثاني : هو تفسير الكلام » 
رهو الحكلام الذي يفسر به الفظ » حى يفهم معناه » أو تعرف علته > 
أو دليه» وهذا التأويل الثالث هو عبن ماهو موجود في الخارج » ومنه قول 
عائثة ٠‏ كان الني يي بقرل في ر کو عه وسجوده : « سيحانك اللهم ریتا 
وحمدك » اللهم اغفرلى » يتأول القرآن”' يعني قوله ( فسح محمد ربك 


دستغفره ) النصر : ؛ وقول سقيان بن عسنة : السنة: هي تأدیل الأمر 


» رواه الثيخان عن عائشة رضي الله عنها‎ )١( 


۱ 
والنهي » فان نفس الفعل ا أمور له »هو تأويل الأمر به» وتفى الوخود 
ابر عنه » هو تأريل اير > والكلام خير وأمر ؛ لهذا بقول و عد 
وغيره : الفقهاء آعل بالتأويل من أل القة »يم ذ کروا ذلك في 
اسْتبال المیاء » لأن الفقباء يعلمون تفسير ماأمر له ولبى عله ؛ لعلمهم 
جقاصد الرسول لله » 3 بعلم آتاع بقراط وسببويه ونوا من 
مقاصد هما ؛ ما لا بعلم ععرد اللفسة ؛ ولكن تأويل الأمر والنهي » لايد 
من معرفته » يخ لاف تأويل الخير . اذا عرف ذلك » فتأويل ما آخير 
الله تعالى به عن نفسه القدسة المتصفة تاها من حقائق الأسم'ءوالصفات هو 


حققة نفسه القدسة المتصفة 8 ها من دما و تی الصفات » وتاویا مأ آخبر 


أللهتمالى به من الوعد والوعيد » هو تقس ما يكون من الوعد والم 
ولهذا ما جيء في اطدت ؛ عدل عحكمه » ویو من عتشاءبه 6 لأر ما 
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إخير الله عن نفسه » وعن الوم الاخر » فه ألفاظ متشامة » يشبه معانما 


ما تعلمهفي الدنا »يا أخير أن في النة ما » ولا » وعسلا » وخراً » 
وغو ذلك » وهذايشه مافي الدنا لفظاً ومعنى » ولكن لبس هو 
مثله » ولا حققته کحققته » فأمماء الله تعاللىوصفاته أولى »وان كان 
ببنها وبين أسماء العباد وصفاتهم تشابه » آن لا یکون لأجلما الخالق مثل 
الوق » و لاحققته كيدقرقته » والاخبار عن الغائب » لاشم ؛ إن ۸ يعبر 
عنه بالاسعاء المعلومة معانیا فى الشاهد > دیع ا مان الغائب » بواسطا 
العام جا في الشاهد » مع العلم بالفارق‌المیز » وأن ماأخير الله به من الغيب» 
أعظم ما في الشاهید » وفي الغائتب » مالا عين رأت » ولا أذن سهت » 
ولاخطر على قلب بششر ؛ فتحن إذا أخبرنا بالغنب الذي اختص به من 


احنة و انار ٤‏ علا معنی ذلك 4 وفپینا ما ريد م قبيه 4 ندلگ الخطاب» 


بت وت ٠‏ 
وفسرتا ذلك . وأما | نفس اللمقيقة ابر عنها » » مثل التي نم يكن ن بعد » و إِئا 
كون بوم القيامة ؛ فذلك ه من التأويل الذي لا بعليه الا اله ۽ وهذا 
لما سئل مالك وغيره من السلف»» عن قوله : الرحمن على العرش استوی) 
طه : م قالوا : الاستواء معلوم » والكيف ېول »والاعان به واجب » 
والسؤال عنه بدعمء » وكذلك قال ربعة شخ مالك قبله : الاستواء 
معلوم » والكيف محپول » ومن الله الببان “وعلى الرسول البلاغ » وعلينا 
الامان . فبين أن الاستواء معاوم » وأ نكيفيةذلك عهولة» ومثل هذا يوجد 
كثيراً في كلام السلف والأئة » ينفون عم العباد بكيفية صفات الله تعالى » 
دأنه لايعل كيف الله الا لله فلا يعلم ما هو إلا هو ٠‏ وقد قال الني يلتك : 
« لا أحصي ثناء عليك » أنت يم أثنت على نقسك » وهذا في « صحبح 
مام » وغيره . وقال في اطدت الاخر : « الم إفي سالك یکل اسم 
هو لك مت به نفك » أو تزلته في» كتابك إو علته أحداً من خلقك » 
أو استأثرت به في علم الغيب عندك » واطدیت في «المند » . و و صحيم 
یی حاتم » وأطال الکلام . وهو كلام نفيس » وهو معنی کلام الناظم 


رهه الله تعالى . 


فصل 
فيا بازم مدعو ی التأويل لصح حیح دعواه 
نپا دلیل صارف للفظ عن مو صو عه رن ردان 


بت | بت 


إذ مدعي نفس الحقيقة مداع لاصل ‏ يحتج إلى برهان 
فا استقام لكمدايلالصرفيا هيات طولبتم بأمر ثان 
دمر تال الفط المعنى الذي قلتم هو المقصود بالتبيان 
فاذا 7 نیتم ذاك طولیتم بامر ثالث من بعد هذا الثاني 
إذ قلتم 1 المراد كذا فا ذا دلكم أتخرض الکہان ` 
هب أنه لم يقصد الموضوع ل -كن قد يكون القصد معنی‌تان 
غير الذي عينتموه وقد يكو ن اللفظ مقصوداً بدون‌معان 
کتعید وتلاوة ويكو ذا كالقصدأنقع وهو ذو إمكان 
من قصد تحريف ها يسمى بت ديل مع الاتعاب للاذهان 
والله ما القصداذفي حدسوا" في حكمة المتكلم المنان 
بل حكمة الرجن‌تبطل قصده التحريف حاشا حكمة الرحمن 
وكذاك تبطل قصده إنزالها من غير معنى واضح التبيان 
وهما طريقا فرقنين كلاهما عن مقصد القرآن متحرفان 

حاصل كلام الناظم في هذا الفصل > إلزام أعل التأويل أربعة لوازم > 
ولا سبل لم إلى دليل قاطع ما . الأول : الطالة بدليل صارف لافظ 
عن مرضوعه الأصلي » وهو أن الأمل في الألفاظ المقيقية » فالمدعي التقل . 
عن اللققة ء عتاج إلى دليل قاطع » فاذا أقاموا یل ربب ات 


(۱) اي ف سواء . 


ن ألققة 6 وهیپات 4 طو لوا بالأمر الثانى» و هو ال الفط لامعنى از الذي 
«ق لوه. دا أقاموا احتالا أو احتّالين أو ثلاثة » طولوا بالدليل على أن المراد 
أحد الحتملات » وليس عندم الا التغرص والظن » واذا قدرة أنه لم بقصد 
"لو ضوع » فق نکون القصد معنى آخر » كالتعد و حوه ۾ وإذ كان 
المقصود 53 التعيد والتلاوة فذاك القصد أنفشع ٤‏ و هو عکن 6 وهر أولى 
.من أن يكون القصد داز الها 3 ۳ ريفها السی بالتأديل 4 وهدا قال الناظم : 
وان ما ادا ن في حد سوا الخ .. أي : أن حكمة المولى سحانه تأبى 
.ذلك » أي تأبى أن ينزها سحانه لقصد 0 والتحريف » إلا أن بنزل 
ألفاظاً لس ها معان . ون كانت هاتان الطريقتان الباطلتان » طريقتين 
فر فتن منحر فن عن متاصد القرآن ٠‏ وقوله : وعليم ف ذا وظائف 
أربعالخ .. تقدمت ثلاث ما » وین الرابع في الفصل بعده» رای أعلم . 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 


وأق ابن سينا بعد ذا طريقة عم أنف من الكفران 
قال المراد حقائق الألفاظ تسلا وتقرياً إل الأذمان 
عجزت عن الأدراك للمعقول 1 في مثال الحسن کالصیان 


کي يبرزالمعقوليصور من ال محسوس مقبولاً لذي الاذمان 


قساط التأويل إبطال هذا القصد وهو جناية من جات 
هذا الذي قد قاله مع نفيه قائق الا لفاظ في الاذهان] 
وطريقة التأويل أيضقد غدت .«شتقة من هذه الخلجان 
وكلاهما اتفقا عل أن اله قيقة منتف مضموبا بیان 
لکن قد اختلفا فعند فریعک ماإن أريدت قطه بالتبيان 
لکن عدم آرید توا في‌الذهن إذعدمت من الا حسان. 
اذذاك مصلحة المخاطب عندم وطريقة ابرصان آمر ٿان 
فكلاهما ارتكيا آشد جناية جنيت عل القرآن والايان. 
جعلوالتصوصلأجلپاغرضاهم قد خر قوه باسپم امذیان 
عنی الناظم أن أبن سينا و آمتاله من اللاحدة القلاسفة لما فتح التکلمون. 
باب التأويل » الذي هو تحريف النصوص » فإن حقيقة قول التکلن: 
إن الرب م يكن قادرا » ولا كان الکلام والفعل مكنا ۵ دل پزل. 
كذلك دائماً مدة » آو تقدير مدة لا جاية ها » ثم انه تكلم دفعل من غيو 
سب اقتضى ذلك» وجعاوا مفعوله هو فمله » وإرادته بل أذلية ؛ والقمول 
متأخراً » وحماوا القادر رجح أحد مقدو ریه على الآخر بلا مرجح . وکل 
هذا خلاف الممقول الصريح » وخلاف‌الکتاب والسنة . وأتكر وا حفاته 
وروته» وقالوا : کلامه لوق » وهر خلاف دين الإسلام ۰ والذئ. ۱ 
اتیعوا هو لاء التکلین وأثترا الصفات . قالوا : بريد جميع الرادات ۱ 


باراده و احدة. و کل كلام تكام به آویتکل ه٤‏ 8 هو مييء واحد لايتعدد 


ولاتعض» وا إذا رژي‌رژي‌بلا مواجبةولا مماینةوانهم بسمع»دلریر الا سای 
حتی وحدت » بقم به أنه موحود » بل حاله قبل أن بسمع وباصر > 
كحاله بعد ذلك » إلى امثال هذه الأقوال التي الف العقول الصربح 
والتقول الصحيح » فاما رت القلاسفة أن هذا مبلغ عم مؤلاء » وأن هذا 
هو الإسلام الذي عله هو لاء »وعامواقاد هذا ‘ آظر وا قوهم بقدم‌المام > 
واحتدوا بأن تحدد الفعل ‏ بعد أن لم يكن ؛ متنع » بل لا بد لكل. 
متعدد من سیب حادت » فكون الفعل داعأءثم ادعوا دعرى كاذ ذبة » ۳ 
بحسن أولئك ات ینوا فادها . وهو أنه اذا كان الفعل داماً » لزم. 
قدم الأفلاك والعناصر » ثم لا آرادوا تقرير > النبوة جعلوها فيضا فاض من 
العقل الفمال أو غيره » من غير أن يكون رب العامين يعلم أن له رسولا 
معيناً » ولا پیز بين مومى وعیسی وعمد صلوات الله وسلامه عليهم مین > 
ولا يعل الجر ئات ولائزل من عنده ملك » بل جيريل هو خيال يتخيل في 
نفس الني مر » وهو العقل الفعال » وآنکروا أن تکون السموات تنشق, 
وتنقطر » وغير ذلك ما أخبرنابه الرسول بلقم . وزجموا أن ماجاء يه 
سل »ا ا به شطب الود > بل ليم تقعرن به » 
من غير أن .یکون الأمر في نفسه كذلك » ومن غير أن تكون الرسل 
بنت المقائق » وعمت الناس ما الأمر عليه . وهذا معني قول الناظم 
حكابة عن ان سنا . قال : اراد حاتي الألقاط لا وتقرياً ۳ 
الاذهان . لأن ايور لاعکنم إدراك المعقول » إلا في مثال حسوس. 
فأبرزت الرسل المعقول في امحسوس > حتى تقبله آذهان اجمبور . فيقول. 
الناظم : هذا هو الذي قد قاله ابن سينا » مم فة طقائق الألفاظ في 


شرح الكافة ۲ م - ۲ 


حت ۵ ۷۲ اس 


#الأذهان . فالتأويل عند ابن سنالجل ابطال هذا القصد » وممذا يحرم 
لاويل عند الفلاسفة إلا لمارف ؛ وأمار الناظم إلى ذلك بقوله : 


فلذاك يحرم عندم تأويلء . لكنه حل لذي العرفان 
قال الناظم رحمه الله تعالى . 
وتسلط الأوغاد والا وقام وال آرذال بالتحريف والهتان 
كل إذا قابلته بالص قا بله بتأویل بلا برمان 
ویقرل تأوبي كتأويل الذين تأولوا فوقية الرحمن 
بل دونه فظرو رها في الوحي بالصين مثل الشمس في التبان 
أسوغ تأو بل العلو كم ولا تأولوا الياقي بلا فرتان 
وكذ اك تأويل الصفاتمعانها مل,الخديث وملءذيالقرآن 
والته تاويل العلو أشد من تاويلنا لقياءة الابدان 
وأشد من اونا لياته ‏ ولعامه ومشيئة الاكوان 
-وأشد من تا ويلنا لحدوث هذا العام امحسوس بالإمكان 
.وأشدمن تا و يلنابعض الشر | ععندذي الانصاف والميزان 
وأشد من تأويلتا لكلامه بالفيض من فع الذي الا كران 
«وأشدمن تأوي لهل الرفض آخبار الف ائل حازها الشینعان 


.وأشد من تأويل کل مؤول نص بأن مراده الوحسان 


س كن 
إذ صرح الوحيان مغ كتب الإله جميغبا . بالفوق للرحمن 
فلأي شيء نحن كفار بذا الاويل بل أنتم على الاهان 
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إنا تاوا وا تم قد 7_| ولتم فراتوا واضح القرقان 
ألم على تأويلكم أجران حيست انا على تأويلتا وزران 
هذي مقالتیم 3 ۴٤‏ كتبهوم ما نقاناها بلا عدو أن 
ردوا عليهم إن قدرتم أو فنحوا عن طريق عناكر الامان 
لا تحطمتكم جنودم كحطم السيل مالاقی من الديدان 
الا وغاد : جمع وغد وهو الذي حدم ملء بطنه . والأوقاح : جمع 
وقم وهو الذي لاحماء له ٠‏ تع آن الأوغاد والأوقاح والارذال من 
الباطئة والفلاس_فة وغيرهم »لما رأوا تأويل المتكلمين لعلو الرب سبحانه 
وتعالى » و فوفته على خلقه » و كذا تأويلهم لدفاته تعالى . فقال أرائك 
للمتكلمين : تأويلكم للعلو أعظم من تأويلنا للقامة » وآشتد من تأر يلنا 
طداته سحانه وعامه و هشته » وأسد من تأوبلنا لحدوث العام باللإمكان » 
وأعظم من تأويلنا لکلامه بأنه فاض من العقل الفعال » ود من تأويل 
الروافش الأخبار التي في فضائل الشرخين ألي بكر ومر رضي الل عا > 
وأسُد من تأويل كل مؤول ¢ لاه قل صرح الوحیان ¢ دیع الكتب 
ا اة بالفوقه فلأي سيه تكفر يتأويلنا ¢ وأَنم مر منون . فنحن قد 
تاولا م تأزلم » فپاتوا فرقاً واضحاً » وهذا معنى قول الناظم : هذ ي مقالتوم 


3 في کم الخ . فردوا علمم إن قدرتم» وهیبات ۾ وإلا فتلحوا عن 


سأ ۲۲ لد 


طريق عساكر الاعان » فهم ان برددن على أولئك الأوغاد » و ذلك أي 
قلوا ما آخبر الله به عن نفسه ء أو أخير به دسو »تا بلا تأوبل > 


وتنزياً بلا تعطيل © وقبلوا ما جاء * عن الله ورسوله . وقالوا : آمنا به کل 
من عند رينا » واد لل وحدة , 


قال الناظم : 
وكذا نطالبکم پآ رابع واته لس لكم بذا إمكان 
وهرالجواتعنالمعارض إذ لد عوى تتم سليمة الأركان ‏ 
لکن ذاعين الحال ولوسا عدم عليه رب كل لسان. 
فأدلة الإثبات حقا لا يقو مها الجبال وسائر الاكوان 
ازيل رب العالمين ووحيه معفطرة الرحمن والرمان 
أل يعارضها كناسة هذه ال أذهان بالشييات واطنیان 
وجعاجم وفراقع ماتحتها إلا السراب لوارد ظمآن 
فلبنک هذي 2 م اللاء قد ذخرت لك عنتابعالإحسان 
بل عنمشايخهم جميعاً ثم وف قتم لها من بعد طول زمان. 
واه ماذخرت لم لفضيلة لكي'عا سم با أولي التقصان 
لکن‌عةو لالقومكانتفوقذا قدراً و شا نهم فأعظم شان. 
وم أجل وعم أعل رآش رف أن يقاب خرن اف 1 
فاذاك صانم الإله عن الذي فيه وقعتم صون ذي إحسان 


س 


ميتم التحريف تأويلا كذا العطيل تتزیها هما لقبات 


وأضفتم آماً إلى ذا ثلث 


خجعلتم الإثياث تجسيماً وتقسبياً وذا من اقبم العدوان 


«فقلبتم' تلك الحقائق مثل ما 
-وجعلة الممدومذموماً كذا 
-وأردتم أن تحمدوا بالاتب 
بو بغ ات تنسوا للايتدا 
موجعلم الوحیین غير مفيدة 
لکن عقو لالا آکیین‌عن‌اشدی 
-وجعلت الايمان كفراً والحدى 
ثم استخفايم عقولا ماأرا 


قلبت قلوبکم عن الایان 
باسك حتىاستكل اسان 
ع نعم لمن يافرقة البيتان؟ 
اع عساكر الاثار والقرآن 
العم والتحقيق وابرمات 
لما تفيد ومنطق اليوناتف 
عين الضلال وذا من الطغيان 
د الله أن تركو عل القرآن 


-حتى استجابوا مبطعين لدعوة التعطيل قد هربوا من الامان 
يا وم لو شعرون بن دعا ولا دعا قعدوا قعود جبان 
هذا هو الرابع من الأمور التي تقدمت في الفصل قله » لأنه طالهم 
ستلائة آشاء »ويقي الراب : وهو آنا نطالیهم بالجواب عن المعارض هم » 
وهو أدلة الإثباث » وجوابهم عنا عين الحال . و كيف ينارض النصوص 
#القر]نة 3 والأحاديث النبوية € و القطر 5 3 کاس ة الاراء والأذهان 6 


الات 

وجماجم وفر اقم ما تا إلا السراب للوارد الظآن » فانم الاعشاض 
ببذه العلوم التي قد ذخرت عن الصحابة والتابعن » والأثة المهديين » 
فن الله تعالى صانم ونزههم عن هذا الذي دقع فه هو لاء » نعود بالل 

وقوله : ميتم التحريف تأويلا الخ . أي : آم معوا تريفاتهم, 
تأويلا ؛ ومفرا التعظيل تنزيياً » وأخافوا الى ذلك ]مرا لا أقبح و آشم » 
وهو أنهممموا الاثيات تسسا وتشبيهاً اخقاتق » وخعاوا الممدوج ۱ 
مذموماً 2 والمذموم مدوحاً) فدلسوا ولسو 

وقوله : و آردم أن تحمدوا الاتاع الغ .. أي : أنهم آدادوا ژر 
ید وا باتباع الکتاب والسنة » وم عن دلك مراحل ¢ وهذا معن وله ۰ 
لک كن من ؛ دمع ذلك نسبوا للابتداع عسا کر الاثاو و الة رآن » و صر حوا" 
يأك نصو ص الوحين لاتقيد لبقن 6 وأن العم والقن نا يستفاد مز 
غیرما» کمقوهم » ومنطق البونان » وقالوا : إذا تعارضت الأدلة اللفظه 
والقواطع العقليه بزتمهم » قدمنا القراطع العقلة » وجعلوا الاعان كفراً » 
وافدی غلالاً » ثم استشفوا أصحاب العقول الضعيفة غير الزكية » فاستیدابوا 
مپطعین لدعرتهم » واتعرم على حر بفهم تیلم 


فصل 


ف سیسه ا لحر فين للتصوص بالمبود دادثهم التحريف هم وبراءة أهل. 
الائات م رمرم به من هيم الشبه ‏ 


هذا وم بلية ستورة .فيم سأیدیا لک بییان. 


Te 


ورث اجر فمن يود وة أولو التحريف” والتبديل والكتان. 
فأراد ميراث اثلالقم فعصت عليه غاية العصيان. 
إذكان لفظ النص محفوظاً فا التبديل والكتان في الإمكان. 
فأراد تنديل المعاني إذ هي المقصود من تعبير كل لسان. ‏ 
فأتى الا وهی بارزة من ال الفاظ ظاهرة بلا حكتان. 
فنفئق حقائقبا وأعطى لفظها معني سوي موضوعه الحقان. 
وأتى ال‌حزب الهدى أعطام 'شبه الود وذا من البيتان. 
إذ قال لمم مشمة وأنستم مثلم فن. الذي يلحاني. 
۴ متك أستار الود وشبههم من فرقة التحريف القران. 

مراد الناظم رحجه‌انه أن حرف 2 أي : ال رل ورث » التحر ف من. 
البود . وهم أولو التحريف والتبديل والکتمان » فأراد احرف میراث. 
الثلاثة منهم » فعصت عليه » ولم مکته ذلك » لأن لفظ النص عفوظ » 
قد تولى الله حفظه » کا قال تعالی( انا نحن نزلنا الذ کر واا له لحافظون) > 
الحجر و ه فعدل الى تبديل المعافي » لأا هي المقصودة بالتعبير » ول ييكنه. 
الكتان أرضاً » فنفى حقائقا » وأعطى لفظبا معنى غير معناه الموضوع له > 
فححد المعنى » وجنی على الافظ بالعدوان » ثم بعد ذلك سمى أهل الاثبات. 


والهدى شبهة 4 دمم مثل الموود > وهدا معنی قول الناظم : من الذي. 


۷ 
جاحافي في هتك أستار الود د بهم . د معنى بلحافي : ينازعني . قال في 
« القاموس » لاحاه ملاحاة و لاء : نازعه . انتهی . أي : من بنازعي 
في هتاك آستار المعطلة » وتشبيههم باليهود . ثم شرع الناظم في بیان سهم 
اللحقق بالیبود فقال : ۱ 
یاسامین بحق ربكم اعمعوا . قولي وعوه وعي ذي عرفان 
م #احکموامن‌بعدىن‌هذا الذي أولى بهذا الشبه بالیرهات 
أم اليهود بأن يقولوا. حملة فأبوا وقالوا حطة هوان 
وكذلك المي قيل له استوى فأبى وزاد الحرف للنقصان 
' تخالاستوىاستولىموذا من حبله لغة وعقلاً ما هما سيان 
عشرون وجرا تبطل التأويل باستولى فلا تخرج عن القرآن 
قد أفردت چصنف هو عندنا ‏ تصنیف حبر عال رياني 
ولقد ذکرنا أربعين طريقة ‏ قد آبطلت هذا بحسن بیان 
هي في الصواعق إن ترد تحقيقبا لا تختفي الا على العميات 
نون الود ولام جبمي هما في وحور بالعرشزائدتان 
وكذلك المي عمال وصفه ويهودقد وصفوه بالتقصان 
خب افأ في نفيم لصفاته العليا کا بينته آخوانت 


سر عالناظم رهه ا تعالى في ایضاح مادکره هن سه المعطلة بالهود» 


۳۷ 


حوأنیم ورثوا منم التحريف © فذكر آن اليهود قل هم : ( قولوا 
بحطة ) القرة : مه والأعراف : ٠١١‏ فأبوا وقالوا : حنطة » و کذ اك 
هة . قبل لهم : استوی 9 فأنوا وقالوا : استولى : ولس كذلك »فٍن 
۳۳ من حهل المي غعنی استرى لغة و عقلا » وذ کر أن تشر الاستواء 
.یالاستلاه باطل من عشرن وحباً 6 آثردها سخ الاسلام في مصلف عفر د» 
.وقد ساقپا الناظم فيا تقدم » وزاد وجباً فصارت إحدى وعشرئن وجباً . 

قوله : ولقد ذكرنا أربعين طريقة . أى : وقد f‏ دنا تفسير الاستواء 
,پالاستیلاه من أربعين طريقاً » ذكرها الناظم رجه الله تعالى في كتابه 
#المسمى و« الصواعی المراسلة على اة و العطلة 4 وهوفي علدات في عابهة 
“الاجادة والنفاسة » فحزاه الله عن الاسلام خيراً . 

وقرله : قد [فردت صف هو عندنا ال ٠‏ عني به سيخ الاسلام 
َ6 تقد م ۰ 


قو اه : 
وكذلك الهمی عطل.وصفه ومود قد وصفوه النقصان 
أي : أن الہ مبةشا موا الپودایضا » فاهمة نفوا صفاتالرب ستعانه » 
بوالیپود وصفوه بالنقصان » فوصفوه بأنه فقير » تعالى الله عن ذلك » ون 


رده معلولة » ووصقوه بالندم » والتعب » تعالىاله وتقدس عن أفکهم . 


رفع ۸ 
ر( رس التمري 
لأسن الل (الفروورتن فصل ۱ 
في بان بينام في تشبيه أل الاثات بقرعون » وقوفم : إن مقالةة 


العاو عنه أحذوها داهم أولى بفرعون وم أسباهه . 


ومن العجائبةو م فرعو نهذ مه العلو وذاكفي القر آن. 
ولذاك قد طلب الدعود اليه بالصمرح الذي قد رام من هامان. 
هذا رياه ڪتبهم ومن أنوامم سما الى الآذان. 
٠‏ فاسمع إذآ من الذي أولى بغر عون المعطل جاحد الرحن. 
وانظرال من قال موسی‌کاذب حين ادعى فوقية الرحمن, 
فن المصائب أن فرعونیکم . أضحى يكف رصاحبالاهان: 
ويقول ذاك مبدل للدين سا ع بالفساد وذا من المبتان. 
ان الورث ذالم فرعون حين رمى به‌الولود من عمران. 
فبو الامام هم وهاديم بتيوع بقودهم" الى الثیران. 
هوأنكر الوصفين وصف الفوق والتكلم انكاراً عل ان 
إذ قصده انکار ذات|لرب فاك سعطيل مرقأة لذا للکران 

وسواه جاء سم وبا 2 وا آنی بقانون عل بنيان 
وأتى بذاك مفكراً ومقدراً ورث الولید العابد الاوثان. 


۳۹ 
وأتی ال التعطيل من آبوابه ‏ لامنظهور الدار والجدران 
وأ به في قالب اتتزیه وال عظیم تلبيساً على العمیان 
وأق ال وصف العلو فقال ذا التجسيم ليس يليق بالرحمن 
فالفظ قد آشاه من تلقائه وكساه وصف الواحد النان 
والناس کېم صبي العقل لم يبلغ ولو كانوا من الشيخان 


الا أناساً ساموالوحي مم أهل اللوغ وأعقل الانسان 
فأتى الصبيان فانقادوا له كالهاء اذ تنقاد للجوبان 
فانظر الى عقل صغير في يدي شيطان ما يلقى من الشيطان 
" أي : ومن العجائب أن المعطلة تزعم أن العلو مذهب فرعون » وهذا 
من قلب المقائق وقد تقدم توضيم ذلك . قول : إذ قصده إنكار ذات 
الرب تعای‌الخ . أي : ان‌قصد فر عون اللعين إنكار ذات الرب تعالى. قوله: 
وسواه جاء بسلم وبالة الخ » أي : أن هؤلاء التفاة » وضمرا القوانن فيا 
٠‏ جاءت به الانبياء عن الله » فا وافق تلك القوانين قاوه» وما خالفها ل 
نشعوه » وتأرلوه أد فوضوه » قوله : وأتى بذاك مفكراً ومقدراً . 
أي : النافی فکر وقدر فيا وصف الله به تفه » أو وصقه به رسله » 
وأنه ورث بدلك الولد بن المغيرة » الذي ذكره الله تعالى في قوله : (انه 
فکر وقدر ) المدثر : ۱۳ الآبة . ورحم االناظم » فلقد استعظم نسبتهم 
مذهب العلو إلى فرعون » فلودفع إلى زمن من زاد في الطنبور ثغمة » 


وصنف مصنفاً في معان فرعون » وان كان الحي ابن غربي قد زعم ذلك » 


e~ 


مذهه معلوم » ومشربه مذموم ٠‏ فلل الستمان . قول + إذ تتقاد 
للجوبان » وهر الراعي . ٠‏ 


فصل 
في بیان تدليسهم و تلیبسیم الق بالباطل 


قالوا اذا قال احسم ربنا حفاعل العرش استوى بلسان 
فسلوهك للعرش‌بعنی‌واستوی ‏ أيضاً له في الوضع خمس معان 
وعل فك معنى ها أيضاً دی عمرو فذاك إمام هذا الشان 
دين 8 تلك المعاني والذي ما ارسد پواضح التیان 

دعي أن المعطلة لشدة د امم و تلبيسهم » قالوا : إذا قالت المشتة : 
أن أيه تعالى استری على العرش 4 فسلوه: ع للعرش موی ۰ واستری ۳ 3 
معنی ها لدی مرو أي عند مرو » ذهو سا ونه » إمام الئداة ع فان امع 
مرو بن عمان بن قنار . قال صاحب 0 العواصم والقواصم » ۰ إذا قال 
لك الجسم ( الرحمن على العرش استوى ) طه : و فقل : استری على 
العرش » تستعمل على خ#سة عشر وحباً © فاا تريد ٩‏ انتهی .قال 
سخ الاسلام في تفسير سورة ( الإخلاص) : ومن قال : الاستواء له معان 
متعددة » فقد أل كلامه» فم بقولون : استوى فقط» ولا تصاو نه حرف » 
وهذا له معنى . ويقولون : استوی عل کذا » وله معنى » و استو ی إلى کذاه 
وله معنى » واستوى مع کذا » وله معنى » فتنوع معانه حسب صلاته . 


وا استوى على كذاء فلیس في القرآن وة العرب المعروفة لان 
واخد . قال تعالى : ( فآزره فاستغاظ فاستوى ا 

وقال : ( واستوت على الودي )هود : ؛؛ وقال : تستووا و 
ثم تذكروا نعمة ویک اذا توي عليه )ارق ۳۰ وقد آي ابي 
ب بدابة بر كبها» فاما وضع رجله في الغرز قال يسم الله » ذل سااستوى 
على ظهرها قال : ر اد ش» . دقال أبن حمر آمل مسول اذ را 
۱4 استوىعلى بعيده. .٠‏ وهذا ای یتضمن سیئین: علوه على مااستوى علره» 
واعتداله ايضاً» فلا يسمرن اا على الشيء مستوياً عليه . ومنه حديث 
اليل ر ن آجد لا قال : : استووا . 


وقوله ۾¿ 


قد استوی بشر على العراق ١‏ منغير سيف ودم مهراق 

"هو من هذا الباب » فان الراد به بشر بن مروان » واستواؤه ليها » 
أي على كرسي منک 3 يرد پداك عرد الاسشلاء » بل استواء منه 
علها » إذ لو كان كذلك لكان عبد الملك الذي هو الخللفة قد استوی ضا 
على العراق وعلی سانر ملكة الاسلام » ولكان مر بن الطاب قد استو ئ 
عبى العراق دخر اسان والشام ومصر ومائر ما فتحه » ولكان رسول اش 
َيه قد استوى على الممن وغيرها ما فتحه . ومعلوم أنه لم يوجد في 
کلام استعيال الاستواء في شيء من هذا » وإنا قل فسن استوى نشي 
على دلد : فإنه مستو على سرير ملکه » کا يقال : جلس فلان على السرير » 
وقعد على التخت . ومنه قوله ادرت أده اتيش دغرو سينا 
بو سف : 1٠١١‏ وقوله : ( اي وجدت أمرة لكوم وأوتت من کل لشي 


¥ 

وها.عرش عظم ) النمل : ۲۳ وقول الزخشري وغيره: استوى على كذا» 
ممنى ملك دعوى » محردة » فلس ها شاهد في كلام العرب . ولو قدر ذلك 
لكان بهذا المعنى باطلا في استواء الله على العرش » لأنه أغير آنه خلق 
السموات والأرض في ستةأيام ثم استوىعلى العرش > وقد أخير أن العرش 
كان موجوداً قبل خلق‌الس‌وات والارض» کادل على ذل كالكتاب والسنة» 
فهو من حين خلق العرش مالك له مستول عليه » فكيف بکون الاستلاه 
عله مؤغراً عن خلق السموات والارض 1 وايضاً فهو مالك لكل 
شىء مستول عله » لامخص العرش بالاستواء » ولس هذا كتخصيصه 
باربوبية في قوله : إورب العرش ) الو منون : م فانه قد مخصلعظمته » 
ولكن يوز ذلك في سائر الخاوقات فبقال : رب العرش »ررب كل ي 
وما الاستواء الحتص بالعرش » فلا يقال: استوى على العرش » وعلى كل 
شي ولا استممل ذلك أحد من المامين في كل شيء» ولا وجد في كتاب 
ولاسنة »يا استعمل لفظ الربوبة في العرش خاصة» وفي كل سِيء عامة » 
وكذلك لفظ الى ون وه من الالفاظ النى تخص وتعم » كقواه تعالى 
(أقرأ باسم ربك الذيخلق .خلقالانسان من على )العلق: ۲-۱فالاستواء من 
الالفاظ الختصة بالعرش لا تضاف إلى غيره لا خصوصاً ولا عموماً » وهذا 
ميسو طفي موضع آخر . انتهى كلامه , 

قال الناظم : 

فاعم فدالك معطل هدي السسجعاجع ما الذي فسا من اتان 
قل للمجعجم ويح كا عق لماالذي قد قلته إن كنت ذا عرفان 
العرشعرش الرب جل جلاله واللام للمعبود في الأذهان 


س ۳۳ س 

وو کد والانساء حيعهم ' شهدوا به للخالق امن 
منهم عرفناه وم عرفوه من رب عليه قد استوی دان 

كلا ولا عرشاً على بحر ولا عرشاً لبريل بلا بيات ٠‏ 
كلاولا العرش الذي إن ثلمن عبد هوى تحت المضیضالداني 

کلاولاءرش الكروموهذهال_أعناب في حرث وی ستاك 
.وعليه رب‌العالین قد استوی حتقاً کا قد جاء في القرآن 
اي أن قوله تعالى : ( ثم استوى على العرش ) الأعراف : وه المراد 

له عرش الرب سحا نه ¢ واللام للعهد الدهي ولا تقوم الاذهان من العرش 
.غير ذلك » كعرش بلقیس المذ كور في قوله تعالى : (وهاعرش 
.عظم ) النحل : ۲۳ ولا بيتا على الأركان کا في قوله تعالى : ( خاوية على 
.عرو شا ) البقرة : ۲۵۹ ولا عرسا على الماء المذ كور في حديث رواه سند ۱ 
:بن داود في تفسيره مرفوعاً إلى الي يله قال : « إن ابلس اذ عرسا 
-على الماء مثل عرش الر من ع دحل 4۰ الحديث » وهو حديث 

«منکر » ولاعرشا يديل ولا العرش المد كور في قو 


أي : ذهب ساطانه و حاهه ونحو ذلك »و 


م ل عرسة > 
منه قول تمر رضى ال غنه : كاد 
-عرسي أن بل » ولاعرش الكروم . قال ابن عباس: معروساً : ما بعرش 


= ۳4 مت 
من الكرم » والعروش الأشة “وعرش ابیت سقفه > ولا المروش. 
التي هي الببوت من سقف ونحوه . وهذا بحمد الله من أظبر العارف التي . 
لا تحتاج الى الاسهاب والاطئاب . 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

وكذااسوىالموصولبالحرفالذي ظبر الراد به ظبور ببان. 
لافیه إجال ولا هو مفبم للاشتراك ولا جاز انی. 
تركيبه مع حرف الاستعلاء نص في العلو بوضع کل لسان. 
فاذاترکب مع الى فالقصد مع معنى العلو لوضعه بیات. 
وال السماء قد استوي فقيد بام صنعتها مع‌الاتقات- 
لکن ع العر شاستوىهو مطلتق من بعد ماقدتم بالارکان 
لكنا هي يقصر فيمه عن ذا فتلك مواهب المنان 
فاذا اقتضی واو المعية كان معناه استواه مقدم والثاني: 
فاذا آتی من غير حرف كان معسنتاه الكيال فليس ذا نقصان. 
لا تلبسوا بالباطل الق الذي قد بين الرحمن فيالفرفات. 
وع للاستعلاء فبي حقيةة فيه لدى أرباب هذا الشان. 

اما الاستواه الطلق فله عدة معان» فإن العرب تقول : استوی كذا 03 
أي : الى » وكل. ومنه قرلهتعالى : (ولا بلغ أده واستوى )القصص: ۱ 


وتقرل : استری و كذا نحو قوم :استوی الماء والخشبة » واستوى الال 


والنبار إذا ساواه. وتقول : استوى إلى كذا :اذا قضد إليه علو آوارتفاعا 
نحو : استوی الى السطح وال . واستوى على كذا:؛ أي : ارتفع. 
عليه »و لا تعرف العرب غير هذا » فالاستواء ف هذا التر کب نص لا حتمل.. 
غير معناه» كا هونص فيقوله تعالى : ( ولا بلغ آسده‌واستوی) القصص :۱ 
لاحتمل غير معناه» و نص في قو هم : استو ى الليل والنپاد في معنا هلا حت ل غيره. 
وقول الناظم : تركيبه مع حرف الاستعلاء نص الخ . أي : أت استواء: 
الرب سبحانه المعدى بأداة على المعلق بعرسله المعرف باللام العطوف بم 
على خلق السموات والأرض » الطرد في موارده على أس اوب واحد » 
لاحتمل معنيين البتة » فاستواء الرب على عرسه الختص به الموصول بأداة: 
على » نص في معناه لا حتمل سواه » دالله على. 
قال الناظم رحه الله : 

وكذلك الرحن جل سحل له م يحتمل معنى سوی الرحن. 
باويحه بعاه لو وجد اسه الرحن ممتملا جس معان 
لقضی بأن اللفظ لا معنى له إلا التلاوة عندنا شات 
فلذا لك قال أئمة الاسلام في معناه ماقد ساءک سان. ` 
ولقد اانا على كتب هم هي عندنا والله بالكيات . 

قرول الناظم رجه الل : و کذلك سم الر من لا نحشل هعنی.. 
سو ی الرحن ۰ 

قوله : باو ګه دمماه » اي : باو یج المطل دسيب تاه » لو وحد أسم, 


شرح الكافية وم ۳ 


- ۳۱ 
الرحمن يحتملا لخمسة معان لأظبرهاء وتضى» أي حكم باه لامعنی لرحمن 
الا التلاوة . وقد قال اة الاسلام في معناه : ما ساءک أا المعطلة » وهو 
موجود في کتبهم بالكهان » أي ؛ بالكثرة . ولنذكر بعض ماذكره 
العلماء في معنى الرحمن الرحيم . يا أحال على ذلك الناظم » فما اسمان 
مشتقان من رحم بعل لازماً بنقله إلى باب فعل بضم العين » أو بتنزيله 
منز اللازم»!ذ ها صفتان مشبرتان » وهي لاتشتق من متعد , والرحمن 
أبلغ من الرحم » لأن زيادة البناء تدل على زبادة المعنى غالبا کا في 
قطع وفتطع » ومن غير الغالب قد يفيد اقص البناء ما لا يفده زائده من 
امبالغة» كحذر وحاذرءفان حذر يلغ من جاذر . فال رحمن حفة في الأصل 
جمنى كثير الرحمة جداً 4 ثم غلب على البالغ فيالرحمة غارتهاءوهو الله . 

و الرحم : دو الرحمة الكثيرة . 

وقال الناظم في « بدانع الفوائد » : أسماء الرب تعالى آمماء ونموت » 
فإنها دالة على دفات كاله » فلا تناني فیاین العامة والوصفة » فلرحمن اسى 
تعالى » ووصفه لاينافي اسعيته ووصفيته » فمن حيث هو صفة جرى تابماً على 
اسم اب ء ومن حرث هو اسم في القراث ورد غير تابع معنی » کقو له 
تعالى : ( الرحمن عل القرآن ) الرحمن : ۱ ( الرحمن على العرش استوى ) 
طه : ه ( أمن هذا الذي هو جند لك م ينص رع من دون الرحن ) الملك : 
۷۰ وهذا سا ن الاسم| . ولا کان هذا الاسم عا به تعالى »حسن مه 
مفرداً أ غير تأبم ی ء اعم( اس كذلك > ھا لانانی دلالته على صفة 
الرحمن» كأسمه (الله) فإنه دال على صفة الا لوهة موم ڪي ء قط تاب عالغيره» ل 
متبوعاً » لاف العليم والقدير والسميع والبصير » وهذا لاتجبىء د 
ونحوها مقردة بل تابعة . 


هش > 3 

قال رجه اله تعالى : وأما المع بين ا رحمن والرحيم ففيه معن بدیع 
وهر أن الرحين دال على الصفة القائثة به سبحائه » والرحيمدال على تعلق 
بارحم , وكأن الأول الرمف الثاني الفعل» فالأول دال على أن الرحمة 
فته » آي صفة ذات له سحانه » والثانی دال على أنه بردم خلقه رحمة 2 
آي: فة فمل ل سحاته » ذإذا أودت فیم‌هذا فتأمل قوله تعالى : ( دکان 
بالؤمنين رحها ) الأحزاب : ج ( انه چم رؤوف رحم ) التوبة : ۱۱۷ 
ول حىء قط رحمن مم“ فعامت أن رحمن هو المودوف بالرحمة » ددحم 
هوالر احم برحمته . 

قل رحيه الله تما لى : وهذه اللکته لاتكاد نحدها في كتاب » وان 


تفت عندها مرآت قك » م تنيحل لك صودم! . انتهى 


شصل 
في بان سبب غلطهم في ال لفاظ واكم علا باحتال عدة معان حتی 
أسقطوا الاستدلال با . 


واللفظ منه مفرد و سکب في الاعتبار فا هما سيان 
واللفظ ف التركيبنص الذي قصد الخاطب منه في التببان 
أو ظاهر فيه وذا من حيث نسسبته إلى الأفبام وال فعات 
فيكون نصأ عند طائفة وعنبد سوام هو ظاهر التیان 
ولدى سوام يمل لم يتضح ليا المراد به اتضاح يان 


الس 
فالا ولو ن لإلفهم ذاك الخطا ب والفيم معناه طول زمان. 
طال المر اس لم معنا اشتدت عنايتم بذاك شان 
والعلم مهم بانخاطب إذ مم أولى به من سائ الانسان 
وطم نم عتارة بکلامه وقصوده مع ص العرفان 
لکن من‌هودونمني ذاك م يقطع بتطميم على البرحان 
فيقوليظرذا وليس بقاطع في ذننه لا سائر الأذهان. 
و لالفه بکلام من هو مد بكلامه هن عام الازمان 


هو قاطع عراده وكلاية نض أديه واضح التمان 

ذكر الناظم دحمه الله تعالى في ه_ذا الفصل أن الألفاظ قان : مفرد. 
دمر كب » ون المر كب نص في الذي قصد المخاطب “أو ظاهر هون ذلك 
من الامور النسبة »أي: بالنسبة إلى الافهام والأذهان » فتكون نصا بالنسق- 
ال طائفة » وعند طائفة هر ظامر » وعند غرم هو يمل » و ال هو 
اللفظ المتردد بن محتملین فأ کثر على السراء » وقيل : مالم تتضم دلالته » 
دقل ۾ ما آفاد ج من الاشاء .وقل : مالا يفهم منه عند الاطلاق, معنی ۳ 
: معين . وقیل :ما لايفهم مته مراد الک . 


قوله : فالأولرت » آي : الطائفة الأول سيب الفهم الخطاب والفيم 


نی » وطول مارستهم امنا لشدة عنايتهم جمرفة لطاب »عم 


لخاطب ‏ کسر الطاء - 


1 الأخرى فهم لنقه 


يكون شا ندم اه . و ما الطائفة 


ظاهر أا “أي : :بالفسة ی لا إلى تيرم » وهذا معنى قول الناظم :وا 


«بقاطع الخ 


. وأما کلام من هو مقتد بكلامه من العلباء فبو لالفه بکلامه 


بقطع عر أده » وكلامه عنده نص واضم 8 


قال الناظم رجه الله تعالى : 


والفتنة العظمىمن المتسلق ال 


لم يعرف العلم الذي فيه لکلا 
لکنه منه غریب لیس 

خو الزنم دعي قو ملم يكن 
7 کلامم بدا لديه يمل 
شد التحارة بالزیوف كالما 
حتى إذا ردت إليه زاله 
إذ لم يكن 
حورأ ىاستحالة ذا بدو نالطعنفي 


فأراد تصحرحاً 05 


عوجا ليس نقده بين الوری 


خدوع ذيالدعوىأخيالهذيان 


م ولا له لاف بهذا الان 
کان 053 ولا والیران 


متم و 0 إصحيوم مکان 


۱ وبمعزل عن اس الاشان 


نقداً صحيحاً وهو ذو بطلان 
من ردها خزي وسوء هوان 
نقد الزيوف يروج في الأغان 
باقي النقود فحاء بالعدوان 
وبظاه يبغيه بالپتات 


ويدوج فيبم كامل الأوزان 


ماس 


اسار الناظم رجه الله هذه الأسات إلى القا تلی بالإحمال ؛ وهم المدعون 
الذين ل بعر فوا اللي الذي فه الكلام » ولا إلف هم به ؛ فهم غرباء منه 
لاسرا من سکانه الا جيرانه » فاذا وجدوا الكلام ذ فهو لديم حمل وععزل 
عن البقين . 

قوله . فهو الزنم دعي قوم ... الخ . قال في « القامرس » :الزنم : 
المستلحق في قوم » رالدعي مزع کمعظم : اللثيم المعروف بلو مه أو شره 
انتپی . وفي « مختار الصحاح » : الزنم : الستلس في قوم لس هنم 
لامحتاج اه » و كأنهفهم زغ وهي سيء کون للممز في آذانپا كالقرط» 
وهي أيضاً شيء بقطع من أذن المعير ويترك معلقاً ٠‏ وقوله تعالى : ( عتل 
بعد ذلك زنم م ) الق : ۳ قال عكرم 
الشاة بزفتها .انتپی 


: هو الثم مرف بأو مه کا تعر فه 


قوله : سد التحارة بالزيوف .. الخ . قالفي « القاموس » : والدرام 
زیون »حارت مر دوده لفش درم زيف وزائف إو الأولى زدية م 
زياف » وفلان ن الدرام جعلها زيوفاً ک: ازفا هي ۽ أي : أن تحارته و بضاعته 
فى العام زبوف وهو يظنها نقوداً صديحصحة » فاماردت عليه ناله من ردها ند 
الخزي وأعظم اهوان » ناراد تصحبحها » وأنى ذلك!#فصار بطمن في باقي 
التقود الصحيحة يجله وظمه » بيغا عرحاً حتى یسم ذاك النقد الزائف 

بين الناس دير وج بن اطهال والطقام. 

۱ ثم قال الناظم رجه الله تعالى ٠‏ 
والناس ليسوا أهل نقد للذي ‏ قد قيل إلا الفرد في الازمات “ˆ 


لم 41 سم 
إذغ قداصطلحواعليه‌وارةضوا ګوازه جرا بلا کیان 
فاذا اتام غيره ولو أنه ذهب مصفي خا العقمان. 
ردوه واعتذروا بان نقودثم من غبره عرأسم اسلطان 
ناذا تعاملنا نقد ضره ‏ قلع جوامكتامنالديوان 
اي : أن أكثر الناس ليسوا بأهل معرفة لاز یرف » الم إلا الواحد 
رمد الواحد فى الأزمنة . والنقد الزائف هو الذي قد رام بين الناس » فإذا 
أتى الناس غبره ولو أنه ذهب مصفی خالص العقان : أي : الذهب » لأن 
العقان هو الذهب ؛ ردوه واعتذروا بأن نقر دم من غيره»فإذأ تما ملنا لغار 
دا النقد قطعت بحوامکنا من الديوان ۰ 
قو له : والله ° قد معيو دا وله الخ ۰ دش سا ذعلو | تحيث 
اعتاضوا عن الاخرة بالدنا والله أعلم . 


قال الناظم رهه الله : 
يامن يريد تجارة تنجیه من غضب الإله وموقد النيران 
وتفيده الأرباح بالحنات والحصور الحسان ورؤية الرحمن 
في جنة طابت ودام نعیمپا ‏ ماللغناء عليه من سلطات 
هيء فا ما تباع بثله لاتشترى بالزيف من أثان 


نقداً عله سكة نيوية . ضرب الدية أشرف البلدان 


۲ 

:أظنت یامفرور بائعها الذي يرضى پنقد ضرب جتكسخان 
منتك والله احال النفس إن طمعت بذا وخدعت‌بالشیطان 
فاسمع إذاً سیب الضلال ومتك الت _خطليط اذ يتتاضر الخصات, 
يحتج باللفظ المركب عارف مضمونه بساته لیات 
والافظ حين يساق بالتركيب محفوف به للفهم والتبياته. 
جند ينادي بالبيان عليه مثل ندائنا باقامة وآذات 
۱ كييحصل الإعلام بالتصودمن إيراده ويصير في الأذهان 
فيفك ترکیب الکلام معاند ‏ حى یقلقله من الارکان 
هیروم منه لفظه قد حملت معنى سواه في كلام ٿان 
فيكون ديوس السلاق وعدة للدفع فعل الجاهل الفتان 
فيقول هذا مل واللفظ محستمل وذا من أعظم الهتان 
وبذاك يفسدكل عل فيالوری والفهم من خبر ومن قرآن 
اک الألفاظتقبل ذاك في الأفراد قبل العقد والتيان 
الككن إذا ما ركيت زال الذي قد كان حتملا لدي الوحدان 
فاذا تجرد كان عتملا لير مراده أو في كلام تن" 
لکن" ذا التحر بد متتع فان يفرضيكنلاشك فيالاذهان 


٠ ۳‏ 
والمفردات بغر تركيب كثل الصوت تتعقه تلك الضان 
.وهنالكالاجال, والتشکيك التسجهيل والتحريف والاتیان ن بألبطلان 
م فعلو ه راموا نقاه لمركب قل حف بالتسان 
و فضه ا الذي حكموا به للمقرد الوحدات 
< ولا وتدايساً وتاس ا وتروياً عل العمیان 
عى الناظم رحمه الله أن اللفظ حين يساق بال ر کب فحفوف به من 
القرائن ما يبين المراد ءرذلك معنى قوله : جند ينادي عليه ...الخ . أي : 
ذا أتى معاند و فكت ركيب الكلام وقلقل أركانه »و آراد منه لفظةقد حملت 

ی آخر ف کلام ٿان 
رقوله : فکون ديوس السلاق. قال في « القاموس » : ديوس كتنور 
.راود الدیاسسی لمقامع كأنه معرب . سلق العظم : التیعاه وفلاناً طعنه. > 
خقول: تمل و حتمل» وهذا اللفظ مل» فبذاك تفسد علوم الورى »لأن. ¢ 
أكثر الألفاظ تقبل ذاك في الإفراد قبل الت ركب . ولكن الأمر کا قال 
«الناظم دالتحرید متنع »وان فرض غپو في الأذهان. وأما المفردات فبي کثل 
«لصوت مةه بالضان » وقصدم ذلك اللشكك والتتجبيل والتحريف 


.واه انستعان . 


فصل 


في بان شبه غلطهم في تحريد الألفاظ بغلط اافلاسفة في رید العا 


هذا هداك الله من إضلاهم 
كجردات في الخيال وقد بنى 
ظنوا بان لپا وجوداً خارساً 
أ وتلك مشخصات حصالكت 
اكا كية إن طابقت 
يدعونه الكلي وهو معين 
هرید ذا فيالذهن أوني خارج 
لا الذ هن يعقله ولا هو خارج 
اکن ردها المقيد ثات 
فتجردالاعيان عن وصفوعن 
فر ض من الأذهان يفرضه كفر 
لله کیرک دهى من فاضل 
تحر د ذي الألفاظ عن تركيبها 


وضلالهم في المنطق اليونات 
قوم عليها أوهن البنياتا 
ووجودها لو صم في الاذمان 
في صورة جزئية بعیات 
أفرادها کاافظ في الیزان 
فرد كذا المعنى هما سيان 
عن كل قيد ليس في الامكان 
هو كالخيال لطيفة السكرات 
وسواه عتنح بلا إمكان 
وضع وعن وقت لا ومکان 
ض الستحل ها لها فرضان 
هذا التجرد من قد زمان 


وکذاك تجرید العاني الثاني 


ساموت 
والحق أنكليها في الذهن مف_روض فلات عليدوهوفيالأذمان 
فيقودك الخصم العاند بالذي سامته للحكم في الأعيان 
فعليك بالتفصيل ان هم أطلقوا أو آجلوا فعليك بالتییان 

يعني الناظم رجه الله تعالى أن غلط المتكمين في تجرید الألفاظ» 
دشه غلط الفلاسقة في تحر يد امعان » وذلك أن الفلاسفة بزْجمون أن المواهر 
المقلية التي هي العقل والنفس والمادة والصورة » فا حقيقة في اخارج > 
والصواب أنه لاحقيقة فا في الخارج» وانما هي أمور معقولة في الذهن يحردها 
العقل من الأمور للسنة » يا يجوز المقل الکلمات المشتركة بين الأصناف 
كالحموانية الكلية » والانسانة الكلة . والكليات فا تكون کلبات في 
الأذمان لا و الأعيات » وهذا معنى قرل الناظم : يدعونه الكلي وهی 
معين ... الخ . 

ومن هؤلاء من يظن آنا تكون في الخارج کلات »وت فيالخادج 
ماهيات كلية مقارنة للأعيان غير الموجودات المعينة» و كذ لك منم من پشت 
كليات عردة عن الأعيان يسمو تا المثل الأفلاطو نية» د منم يشت ده رأير دعن 
اتير ك وال رکة» وشت خلاءاً عرداً لس متسیزآر لا i‏ متحيز » وشت 
هبو لى حردة عن تمدع الصور . الحمولى في لغتبمبعنى : الحل . بقال الفضة 
هولى الام » والدرم والخشب هبولى الكرمي » أي هذا ال حل الذي تصنع 
فه هذه الصورة . وهذه الصورة الصتاعية عرض من الاعراض » ويدعون 
أن الجسم هيؤلى عل الصورة المسمية غير نفس المسم الق بنفسه » وهذا 
غلط » رانا هذا بقدر في النفس )ا بقدر امتداد عرد عن كل متد »وعدد 


عرد عن کل معدود > و مقدار ر د عن کل مقدر و وهذه کا ما مور 


مقدرة في الأذهان لا وجود فا في الأعان ؛ وهؤلاءالذين جردوا التاق عن 


قبودها» وأخذر ها مطلقة آخرجو هاعن مسمیاتا د ماهياتجاجميع القموداخارجة» 
بقلم حعلوها داحلة في حقيقتها » فأثيتواإنسانا لا طويلا ولا قصيراً»ءولا سود 
ولا أيض ولا في ذمانولا في كان » ولا سا کناً ولا مت ر کاً ٤‏ ولا هو 
.في العام ولا خارحه < ولا له م ولا عظم » ولا عصب ولا ظفر» ولا 
له عص ولا ظل» ولا يوصف رصفة ء ولا يتقيد بقيد .2راوا الإنان 
الخارجر ي دف ذلك که » فقالوا: هذه عوارض خارحة عن حققته ٤و‏ حملوا 
حققته تلك الصورة االة ة الي جردوها » فهي العنی طققة دز لاء الذين 
ارد جردة عن سار القیود » وجعلهم تلك الأمور التي لا تکون 

ناا تس نبا خارحة عن ۱۳۹ مؤلاءالقيود الي لایکون 
الط مقدا إلا ما » مقتضية نجازه » فتأمل هذا التشابه والتناس بين 
«الفريقين » هؤلاء في تحريد المعاني » ومؤلاء في تجريد الألفاظ » وتأمل 
مادخل على هر لاء وهؤلاء من الفساد في الفظ والمعنى » وسب هذا 
بالغلط دخل من الفساد في العلوم ما لا يعلمه إلا الله تعالى . وهذا معنی قول 
بالناظم : فتجرد الأعان عن وصف ... الخ . أي ارك تجرد المین عن 
الوصف والوضع و الوقت وااکان اهو شيء بفر خهالذهن كفر ص المستيحيل. 
قو : ال | کرک دهي من فاضل » فاياك والاصفاء إلى التعریدی »لت 
الى أنهامفروضان في الذعن » فلا تسام ما ادعاه التکامون والفلاسفة فييا» 
فيقودك الخصم المعاند ذا الذي سلته وتصير مغلوباً معه مقپور؟ 


م 


#۹ 


والله 


فصل 

في لبان تنائضهم وعحزم عن الفرق بين ما يحب تأويله وما لاحب 
۰ وقسکوابظواه اللقولعن ‏ أشياخهم كتمسك العميان 
وأبوا بآنتسکوا بظواهران_صین واعجيا من اشذلان 
قول اشیوخ مرم تأویله إذ قصدم لشرح والتبيان 
فعلى ظواهرها تمر تصوصبم وعل الحقيقة حملها ليان 
باليته مأجروانصوص الوحيذاالمجرى من الاثار والقرآن 
بلعندم تتك‌التصوص‌ظواهر . لفظية عزلت عن الايقات 
ل تفن شيتاً طااب الق الذي ببغي الدليل ومقتضى البرهان 
ومطواعلالوحيينالتحريفإذ سوه تأويلا بوضم ٿان 
فانظر الى الأعراف ملیوسف . والكيف وافیم‌شتضی القرآن ‏ 
فاذا مررت بآل عمران فهمت القصد فهم موفق دبای 

معنی کلام الناظم في هذا الفصل أن النفاة فكوا بظواهر المنقرك عن 


مشاحهم 4 واوا عن التمسك و اهر النصن € درم علد ثم تأويل قول 


الشایخ » لان قصدم الشرح والیان قالوا : فاذا تأولنا عليهم »كان : 


4 
ذلك ابط لا لا قصدوه » فلذاك حملوا تصوصيم على ظراهرها» واعتقدوها 
على حقيقتها » فباليتهم أجروا نصوص الکتاب والسنة هذا المجرى » ولکن 
عندهم أن نصوص الكتاب والسنة ظواهر لفظية لا تفد القن » ولذلك 
سظوا علا بالتحرف» و معوه تأويلا» وتأديلهم هذا لس هو المعنى بالتأويل 
في الکتاب والسنة » ولهذا قال الناظم : فانظر الى الأعراف .. الخ يمني 


قولهتعالى : (هل ينظرون إلا تأويله ) الأعراف :٣ه‏ وقوله تعالى في 
سورة وسف : ( با آبت هذا تأويل رژياي من قبل ) بوسف : ۱۰۰ 
وقوله تعالى في سورة الكبف عن اضر في قصة مومى: (ذلك تأويل مالم 
تسطع عليه صيراً ) الکرف : سم . 

قوله : فاذا مررت رال ران ... الخ ٠‏ يعني وله تعالى : ( وما يه 
تأويل الا لله والراسخون في العلم يقولون آمنا به ) آل عمرأن : ۷. 

قال شيخ الاسلام : إن الصواب قول من يجعله معطوفاً » وتكورف 
الواو لعطف الفرد على مفرد » أو يحكون كلا القولين حقاً » وهي 
قراءتان »والتأويل المنفي غير التأويل الشت » وأن الصواب هو قول من 
يجعلما وأو استتناف » فيكون الت ويل المنفي عامه عن غير الله » هو 
الکفیات التي لابعامها غيره » وهذا فه نظر» وابن عباس جاء عنه أنه قال: 
3 من‌الراسخن الذين ععمون تأويله » وجاء عنه » إن الراسخن لابعانون 
تأويله » وجاء عنه أنه قال : التفسير على اربعة آوحه : تفسير تعرفه العرب 
من کلاه‌پا » وتفسير لا بعذر أ د بالته » وتقسير بعله العامای 
وتفسير لا بعه إلا الله » ومن ادعی عله فبو كاذب . وهذا القول عع 
القولين »وین أن العلماء بعامون من تفسيره ما لا يعله غيرهم »وأن فيه مآلا 
يعامه الا الله » فأما من جمل الصواب قول من جمل الوقف عند قوله : 


م 
( الا الله ) آل عران : ۷ جمل التأويل بعنى التفسير ٤‏ فبذا خطأ قطعاً . 
انی کلامه . ۱ 

قال الناظم رهه الله تعالى : 
وعات أن حقيقة التأويل تببين الحقيقة لا المجاز الثاني 
۰ .ورأيت تأويل الفاة مالفا یم هذا لس صمعات 
اللفظ مم آنشوا له معنی بذا . ك الاصطلاح‌وذاك آمر دان 
وأتوا الىالالحاد فيالأسماء وات حريف الألفاظ بالهتان 
فكسوه هذا اللفظ تلیسآوتد لسا عل العميان والعوران 

تقدم معنى هذه الأبات . 

قال الناظم رحمه الله تعالى : ۱ 
خاستن كل منافق ومکذب من باطني قرمطي جاني 
في ذا بسنتهم وسمى جحده للحق تأويلا بلا فرقات 
وأتى بتأريل كتأويلاتهم شرا شير صارخاً باأذات 
9 تأونا ا ولت فأتوا ناکم الى الوزان 
في الكفتين تحط تأويلاتنا وكذاك تالويلاتك بوزان 
هذا وقد أقررتم أنا بأيدينا صريح العدل والميزان 


وغدرتم فيه تلامناً لا أو لیس ذلك مطق اليونان 


منا تعاس وحن شيوخم لاتحجحدونا منة الاحسان 
فسلوا مباحتكم سؤال تفهم ‏ وسلوا القواعد ربة الاركان. 
من أبن جاءتكم وأين أصولها ‏ وعل بديمنياأول التكران؟1 
فلأي شيء نحن كفار ونم مؤمنون ونحن متفقان؟' 
إن اتصوص أدلة لفظية ل تفض قط بنا الى إيقان 
فاذاك حكمنا العقول وأنتم ایضاً كذاك فيحن مصطلحان 
فلأي شيء قد رمع با حرب‌اطروب‌وص‌کالاخوان. 
2 
الاصلمعةولولفظ الوحيمع-زول وڪن وان صنوان 
لا باللصوصنقول نحن و ان أيض أ كذاك فحن «صطلحان 
فذروا عداوتتا فان وراءنا ذال العدو الثقل ذو الاضغان 
فم عدوم وم اعداؤنا فجميعنا في حرم سيان 
تقدم الكلام ف معتی هده الابيات» ومعی ذلك أن القر امطة والباطنة 
ونحوهم من أعداء الشربعة كلهم يقولون لنقاة علو الرب تغالى على عرش 
وصفاته : تأويلنا ما هالكتاب والسنة » من ذكر المعاد» وحاة الرب ‏ 
و مسته ¢ وعاه وتأويلنا طدوت العام وو ذلك کتأویلکم 6 
فلأي شيء نحن حكفار » وأنتم مؤمنون ؟ ! فهاتوا واضع الفرق.بتنا 
و بتكم »وان يحد انتکامون إلى ذلك سلا » فإن القرامطة والاطنية > 


وم 


لا جحد وا الشريعة »ى تأو لواالتأو يلات الشنيعة» فتأولوا العاميات معالعمليات» 
فقالوا : الصاوات اجس معرفة آسرارنا » وصام شر دمضان کیان آسر ارا» 
رال هو الزيارة لشيوشنا القدسین » وما فتم هم هذا الاب الجهمية 
والرافضة » حيث صار بعضهم يقرل : الامام المبين علين أبى طالب » 
والشحرة الملعونة فيالقرآن بنو [مبة» والبقرة ا مور بذ يما عائثة » واللؤ لو 
والمرجان المسن والسین » فان حال القرامطة أوقالهم يقول لاجبسية 
والمعتزلة ومن تبعهم من‌آهل‌التحریف والتأويل : إذا كنا نحن وانتم‌قد 
حکینا العقرل ٠فلأي‏ شي * تنصون لنا العدارة » وترمون يننا احرب7! 
فان العرش عند وعندم ليس فوقه إلا العدم الحض » والنفي الصرف > 
و کذاعسسدنا ار الکتب المازلة لاست كلام الله ٤‏ بل هي فص من. 
(العقل)الفعال » وعند5 آنا خلوفة » فعندتارعند کم أنه لا قول لله سبحانه في 
الأرض » ولس فوق الماء رب » و كذا عندنا رؤيته تعالى حال » وعند. 
متقد میک أنه لابری » لکن متاخره كم يقولون: بری رؤيةالمعدوم لام 
بقرلون :يرى ولكن لابشرط اتصال‌الامة » و مقابقالران اارفيفعلام هذا 
المر بم الوفاق »والظلخ الذي بيننا: 1۰9۰ فدعوا عد تن » واحباوا مهنا ۱ 
۳ اة انیم آعداژنا وأمداؤع . ۱ 
۱ قال الناظم رجه الله تمالی : 


تلك المجسمة الألى قالوا بان الله فوق جيع بذي الا کوانه 
واليه صمد ولا وفعالا واله ترقی اوج :ذي الامان 


مرج الكافة ب كاعم 1 


0 بت 

واليه قد عرج الرسول حقيقة وكذا أبنمر»مصعد الابدان 
وكذاك قالوا إنه بالذات قو ق العرش فدر زه 03 مکان 
وكذاك ينزل كل آخر للة نحو السماء فباهنا جتان 
اللاتداء والاتماء وذان للك أجسام ان ألله من هسدذان 
وكذاك قالوا انه سک قام ااحكلام به فر | آخر أن 
ایکون ذاكبغير حرفا مبلا صوت فهذا لبس في الامكان 
ونذاك قالوا ما حكينا عنهم . من بر قول مشیه الرحمن 
. غذروا اراب لا وشدوا کنا ٠‏ جما عليهم ٠‏ حلة الغر سان 


ای نسوقيم باجنا الى وط العرين مزق اللحمان 
قال ی 2 اقا مه وس » : العر 7 كأ + ما وى الا 2 ؛ والضيع 4 
والذئب 2 واطية . أنتهى ۳ o.‏ 


| ولقدكوونا اتصوص ونان بلقام! “ابد ألرمان يدان 
f‏ ذابقال الله قال رسولد. سك عاق لتا وتان 
اذ نحن قلنا قال رسو الط اولا او تال ذاك: الثاني 
۳ .وكذاك انقلعا سنا قال ذا ۰ او “قاله. الزازي” ذو التبيان 
“قالو! لناقالةائر سوال قال في البق زاف ضكيف الدفع القرآن . 
موست‌زال انم منيم ايضأ بیسسذا النزل الضنك الذي تريان 


سم 
إن جتتموم بالعقول اتوك باص من اثر ومن قرآن 
فتحالفوا إنا علهم ڪڪلٽا حزب ونحن وانتم سامان 
فاذا فرغنا مهم فخلافنا ‏ سمل فنحن واتتم اخوان 
فالعرش عند فریقنا وفریقک ما فوقه أحد بلا كتان 
حانوقه ثيء سوى العدم الذي لا شي ء في الاعیان والاذمان 
ما اه موجرد هناك وائما تسا ذي الاكوان 
وو الله معدوم هناك حققة اذات عکس م مقالة الديصان 
هذا .هو التوحيد. عند فريقنا رتم وحقيقة من 
وكذا جماعتتاعلالتبحقيق في القسوراة. الا يسل والفرقان 
ليست كلام هب فيض منالتفعال او يلق من الاكوان 
۱ فالأرض ٠‏ مافيم | لەقول ولا وق الما الخاق من دان 
شر اتی لوحي وهو کلام في ال نحن نتم مان 
واه لتا إن ديا له ین اهال ولي في الامكان 


زس 


وزعت 0 ر رؤية ١‏ سیم ردق الا 


اذ کل در ني يقوم يتفه ۱ او غبره الايد 2 الرهان 


من آن: يقابل من يرأه حقيقة من غير بعد مقرط وتدان 


وت 


ولقد تساعدناعل ابطال ذا آنتم ونحن فا هنا قولان- 
أما البلية في قول سم قال القران بدا من الرحمن. 
هو قوله وكلامه منه بدا لفظا ومعنی ليس يفترقان. 
سم الامين كلامه مته وأداه الى الختار من انسان. 
فله الاداء ۴ الادا لرسوله والقول قول الله ذي السلطان. 
هذا الذي قلنا وأنتم إنه عن المحال وذاك ذو طلان: 
فاذا تساعدنا جیعاً انه ما يننا لله من قرآنف 
إلا كبيت الله تلك اضافة المخلوق لا الأوصاف للديان. 
فعلام هذا الحرب فیا يننا معذا الوفاقونخنمصطلحان!؟- 
فاذا أبيتم سانا فتحيزوا. لا التجسي 
عودوا مجسمة: وقولوا دیا ال إثبات .دين عشيه لمات . 


بالاذعارت.. 


آولا فلامنا ولاهم وذا شأن المافق إذ له وجهان. 
هذا قول جسم وخصومه ‏ ترميه باتعطیل والڪڪفران. 
هو قائمهو قاعد هو جاحد هو مثبت تلقاه ذا لوناد , 


يوماً تباویل پقول وتارة يسعلو عل الأويل بالشکران. 


قال الناظم رمه الل تعالى ٠:‏ . 
قصل 
في المطالبة بالفرق بين ما يتأول وما لا يتأول 


تفتقول فرق بين ما أواته ومنعته فرق ذي برهان 
فيقول ما يفضي إلى التجسم أو لاه من خر ومن قرآن 
كالاستواء معالکام هكذا لفظالتزولكذاكلفظ يدان 
إذهذءأوصاف جسم محدثك 2 لاينبغي للواحد المنان 
فنقول أنت وصفته أيضاً ا يفضي الى التجسي والحدثان 
«فوضعته مه مع قدرة وکلامه التضي وهو معان 
أو واحد وامسم حامل هذه ال أوصاف حقاً فأت بالفرقان 
٠‏ .بين | لذي يفضي تج أو لا يقتضيه بواضح البرهان 
واتلوشرت شیوخ كېم (ليقدروا أبدا عل الفرقان 
سرع الناظم رجه الله في مطالبة المتكاهين في الفرق بين ما يتأول ومالا 
تول من نصوص الکتاب والسنة » وذاك أن يعض المتكامين يشت الصفات 
«السعة 4 كايا والعلم 4 والقدرة 4 والارادة € والسمع» والبصر > والكلام, 
و لعضهم يزيد على هذه الدفات دفة التکون 3 فتصار الصفات الثايته عند م 


غانة © فقال ۵ لاء : لا فرق دين ما نموه و نفتموه > دل القول في 


- 01 
آحدها کالقول في الآخر » فان قانم : إن إرادته مثل إرادة امجلوقن > 
فكذلك عبته » ورضاه؛ وغضيه » وهدا هو التمشل .وان قل : له ارادة 
تلق به . قل لكم: وكذلك اله محية تلق به » و امخلوق عمةتلق بهم 
وله سبحانه دقی وغضب یلق به » ولمخلوق رفی وغضب یلق به » 
وان قام : الغضب غلان دم القلب لطلت الا نتقام » فقال لكم : الارادة. 
میل, النفس الى جلب منفعة» أر دفع مضرة . فان قلتم : هذه ارادة اللو ق 
قبل لک وهدا غضب اللو ق» و كذ لكبازمرن بالقول ‏ يکلاهه» وسمعه ). 
وصره 4 وعلهه ؛ وقدرته؛ إن نفوا عنه الحة والرخی » والغضب» ونحو 
ذلك ماهو من خصائص الخارقن » فیذا منتف عن السيع » والعر 4 
والكلام ؛ وجميع الصفات . وان لتم : انه لا حققة لهذا إلا ما مختص 
با خاو قن .قل لكم : ومكزا السمع » والبصر » والکلام » والقدرة » 
دالعمم ؛ فهدأ الفری بين بعض الصفات بعص يقال له فيا نفاه» کاقوله هو 
لنازعه فيا آته» وهذاهو معی‌قول الناظم : فقو ل ما يفضي الى التجسم الخ . . . 
وهذا الالزلم لازم فم كا ترى » وجواهم عنه في غاية الصعوبة . ونا 
قال التاظم : ٠‏ 
والته لو نشرت شيوخك كلهم ل يقدروا آبداً عل الفرقان 

وقوله : فأت بالقرآن» كذا في النيخ » والصواب فأت بالفر قان. أي د 

بالفرقان بين ما يتأ ول ومالا بتآول .. 


لاه بت 
صمل 
في ذکر فرق آخر م وبيان بطلانه 
فلذاك قال زعيمبم في نفسه . فرقاً سوى هذا الذي تريان 
هذي الصفات عقو لنا دات عل إثياتها مع ظامر القرآن 
فلذاك صناها عن التأويل فاع حب با أخا التحقيق والعرفان 
کف اعترافالقومآنعتوهم ‏ دلت على التجسي بالبرهان 


فيقال هل في المقل تحسم أم السمعقول يفيه كذا النقصان 


جسم 
إن قلتم ينفيه فانفوا هذه ال أوصاف وانسلخوا من القرآن 
أو قلتم يقضي باثبات له 2 ففراركهنما لأي معارت؟1 

أو قلتم يفيه في وصف ولا 4 ينفيه في وصف بلا برهان 
فيقال ما الفرقان یا وما ال_برهان فأتوا الآن بالفرقان 
ويقال قد شید العیان أنه ذو حكمة وعناة ونان 
مع رأفة وعبة 'لعباده ‏ أهل الوفاء وتابعي القرآن 
ولذاك خصوا بالکرامة دون أعنداء الاله وشيعة الكفران 


0۵۸ 
والن ص جاءبهذهالأوصافمع مثلالصفات السبعفيالقرآن 
ويقال سنا بأن العقل لا . يقضى الما فهى في الفرقان 
أفنفي آحاد الدليل یکون ال_مدلول نفياً با ول العرفان 
أو نفي مطلقه يدل على انتفا اهدلول في عقلوفي ترآ 
آفیعدذاالانصاف و کو ۳ عض العنادو نخوةالشيطان 
وتحيز منکم الييم با أولي القرآن والاثار والامات؟؛ 
ذ کر الناظم لت بعض الصفات دون بعض فرقاً اجر » وین بطلانه» 
وذلك مم إن قالوا : أثبتنا تلاك الصفات » لأنالعقل د على إثياتها مع النقل > 
غان الفعل الطادث دل على القدرة » والتخصيص دل على الارادة ؛ والإحكام 
دل على العلم » وهذا الصفات مستاز هة للحاة 1 و الى لا علو عن السمع ¢ 
والصر » والكلام . أو ضد ذلك » فيقال لهم عن هذا جوابان : 
خب أن ما سلکتبوه من الدليل العقلى لاشت ذلك € فان [ سفه ¢ 
ولس لكم أَنْ تنفوه بعر دليل 4 لان النافي عليه الدلل م على لمشت 3 
والسمع قد دل عليه 6 ولم تعارض ذلك .معارض عقلى ولاسمعي 0 قحب 
اثات‌ماآشته یل الام عن اطعا ارص المقاوم . 
الثاني : أن بقال : : مکن ائات هده الدفات دنظیر ما اتم له تلك 
من العقلنات 0 فقال : نفع الماد بالاحسان اسهم ب ندل على ا رحمة » كدلالة 
«التتخصيص .على المشئة » وا كرامالطائعين نيدل على يهم » وعقاب الكافرين 


۹ض نت 


یدل على بغضهم » کا قد ثبت بالشهادة وار من اک رأم أولائه وعقاب 
آعدائه , والغايات الموجودة في مفعولاته ومأموراته من العراقب الميدة» 
بتدل على حکمته الالغة کا بدل التخصص على اإشثة وأولى » لقوة العلة 
«الغاثة » وفذا كان مافي القرآن من بان ما في اخلوقات من التمم والحمم» 
أعظم ما في القرآن من بان ما فها من الدلالة على عض المشيئة»وهذا شرح 
كلام الناظم في هذا القص » والله أعلم . 


هل 
في بیان خالفة طريقهم اطريق أهل الاستقامه عقلاً ونقلک 
واعلم بأن رشم عكس الطريق المستقي لن له عینان 
جعار | کلام شيو خم نصأ له الاحكام مو رونا به الصان 
وكلام رب العالمن وعبده متشاباً متحملاً لعان 
قتولدتمنذينك الأصلين أو لاد أنت الغي والمتان 
إذمن سفاح لاتككاح كرا ينس الوليد ويئست الألوان 
عضو |النصو ص عل كلام شو خم فكأنها جش لذي سلطات 
٠‏ والعزل والابقاء مرجعه الى السلطان دون رعة السلطان 
وكذاك أقوال الشيوخ فإنها الميزان . دونالتص والقرآن 


إن وافقا فو لاشيم وخفرحاً 


أو خالفت فالدفع بالاحسان 


إما بتأويل فان أعبى فتفسويض وترکبا لقول فلان 


إذ قوله نص آدينا کم 
والتص فو به عم دونتا 
الا سكيم بأيدي ميصر 
فاعيي اما لبصائراً 


ترأصروا 


ورأوه بالتقليد أولىمن سوأ 


فظواهر المنقول ذات معان 
ويحاله ما حلة العميان 


حتی یعدم كذي الأرسان 


کون المد صاحب البرهان 


۵ بغیر ما (هدی‌ولا) برهان 
معناهم] 


و عواعن‌الو حیینٍذم یفیموا 


عجبا لذي اطرمان 
أسار الناظم رحمه الله تعالى شذه الأبات إلى أن طريق النفاة عکس 
طريق أهل الامتقامة» فإن التفاة جعلوا کلام شيوشهم نصا حتكماً .وقول 
الناظم : جمارا كلام سی وخم نصا له الاحکام»هو بک 


سیر الهمزة) اي 
یا 6 و کلام ألله ورسوله منشاماً ع ¢ فلا دوا الأمر على ھ 


سدن 
الا لنالراطلن تولد من ذلك آنهم یعرضون التصوص على کلام مایم 4 
فإن وافةما قلوها ران خالفتها دفعرها اما بالتأو بل » فإن عحزوا عن ذلك 
فالتفريض ديقولون : كلام | ليخ أولى » وهو أعلم منا بالنصرص ؛ وحن 
مقلدون » ون كالعميان » والأعی لا بد له من قائد ونحر ذلك . 

كال الناظم : قاعجب لعسانالبصائر أيصروا كو المقلد صا حب البرهان .. 
للقلد. بفتح اللام > أي ۳ العمان البصائر كنف آبصروا إن مقلدم, 
أولى بالصراب من غيره من المقلدين » فاعجب هذا اطرمان . 


ولا في غيزه من الننخ » ولايستقي آلوزت يدوا . 


را 
قال الناظم رجه الله تعالى ٠:‏ ۰ 

قول الشيوخ أتم تبياذا على الوحيين لا والواحد النان 

٠‏ النقل نقل صادق والقولمن ذي عصمة في غاية التیان 

وسواه ما کاذب أو صح لم يك قول معصوم وذي تبيان 

آفستو ي النقلان باآهل للبی وات لا تال النقلان 

هذا الذي القى العداوة یتنا في الله نحن لأجله خصمان 
أي أنهم لما موا عنالوحيين » وزعوا أنهم لابتهمون معناهاء فكيف 

يفبمون کلام الشيوخ »مع‌آن الوحبین أتم بان من كلامهم » ولأنالوحيين 

تقل صادق عن قائل معصوم . وما أقوال الشبوخ فبيإما نقل كاذب »وان 

ديحت فبي عن غير معصوم » فول يستوي النقلان ? كلا وهات . 


قال الناظم رجه الله تعالى: 
نصرو االضلا لمن سفاهة رايم لک نصرنا موجب القرآن 
. ولا سلوك ضد ملک م فا رجلات ما قط يلتقيان 
إنا انا أن ندين مما به دانوا من الآراء والهتان 
نا عزلناها ول نعبأ ہا يكفيالرسولوعالفرقان 
من يكن یبکنیه ذانفلاكفا «اللهشر حوادث الأزمان 


من ۸ يكن يشفيدذانفلا شفا «الله في قلب ولا أبدات 


0 
من لم یکن غنیه ذان رماه رب العرش بالا عدام واطرمان 
من یکن ديه ذان فلاهدا . ٠‏ الله سبل التی والإيمان 
إذالكلام معالكياروليسمع2 تلك الاراذل سفلة الحيوان ` 
أو ساخ هذا الخلق بل إنتائه ‏ جيفالوجودوأخيث الانتان 
الطالبين دماء أهل العلر بال كفران والعدوان والهتان 
اشاقي أهل الحديث عداوة للست العليا مع القرآن 
جعلوا مستهم طعام حلوقهم فالله یقطعما من الأذقان 
كبراً وإعجاباً وتها زائداً وتاوزاً امراب الانسان 
او کان‌هذا من وراء کفاية كنا حمانا راية الشکران 
لکنه من خلف کل عاف عن رئبة الاعان والاحسان 
قوله : كيرا وإعداياً ... الخ هذا مأخوذ من قول القائل 
حجاب و اعجابفرطتصاف ومد ید نحو العل بتكاف 
فلو كان هذا من وراء کفاية فان ولک‌من وراءتضلف 
قال الناظم رحمه الله تعال : ۱ 
من ليبشبه خوارج قد کفرو| بالذنب تأويلاً بلا إحسان 
ول تصو ص قصروا في یا نا من التقصير في العرفان , 
و خصو ونا قد كفرونا. بالذي هو غاية ية التوحيد والإعان 


في الاما لا وم خلا . 


1۳ 


, كو ل الناظم 


: أن الأوادج أحدن حال منکم أيها الأصوم ¢ لأف 


الحوارجفى تكفيرم بالذنو ب أخذوا ادوص الرعيد لکن أخطؤوافي ذلك » 


وقصرت آنپامیم . وأما نم فخالفتم النصوص و کفرتم من أخذيها وقدمها 


على غيرهاء بل كفرتم عم هو غاية التوحد والاغان . 


فصل 


ف في سان کیم ددمجم ەل او تی بام [ساه اوا دج وساف 


احقق باخوارج ٠‏ 


نت بذا مثل اطوارج ابم 


فانظرالىذاالييتهذا وصفهم 
سلو اعل سنن الرسولو<زيه 
وا وا ارج«کذا 
۱ إن و خیر.و أهدى < 


دم 


قد حات بالآثر والقرآن 


آخذوا الظو اهر مااهتدوا.لعان 
نسبوا إليه شيعة الارهان 
سيفين سرف يد وسيف لان 
من قبلهم بلغي والعدوان 
رم 1 بغاةأفة الظغيات 
ساق لته فمن پلحاني 
والله ما الفتتان مستویان 


شتان بين مکفر بالسئة العليا وبين 3 العصيان 


قل تأولنا كذاك تأولوا 


4 
ولكم عليهم ميزة التعطيل والتحريف والتبديل والهتان 
ولمم عليك ميزة الائبات والت‌صدیق مع خوف من الرحمن 
ألم على تأويلكم أجران إذ شم على تأويليم وزران 
حاشارسولاقمنة الك بل أن وم في حكمه سيان 
وکلاکا انص فبو مخالف ‏ هذا وینکا من الفرقان 
م خالفوا نصا ص مثله ل یفهموا التوفيق بالاإحسان 
لکنکم الف المنصوص لابه التي هي فكرة | لأذعان 
فلأي شيء نم خير وأقرب منم لصق والایان 
#قدموا | مهومن لفظالكتا ‏ بعلالحديث الموج بالتبيانٍ 
٠‏ لکتکم تدش رأي الرجا ‏ ل عله نتم" عدلان 
أم مم إلىالاسلام أقرب ٠ ١‏ لات الصباح لمن له عینان 
٠‏ واقیک ييتكبوم .باعل والإنصا داليزان 


.ی 


۱ ا براء الا من فسدی ویان 


a.‏ شرع الناظم رجه الله تقال في بیان كتيم في دمنيم آهل ات بأ 


أشاد “الخوارج > وأوضح سيم احقق باخوادج » وذلك أ ن النفاة 7 
للمشتة : آنتم آخدتم لضواهر و م‌تدو | لمعاني كالخوادج . 
قال الناظم : فانظر إلى ذا لپت هدا اوح م .أي : Î‏ وصفوا 


وا 
المثبتة ما هو وصفیم »وذلك أنهم ساوا السيوف على السنة وأهلها » وخرجوا 
تلهم کخروج الخوارج على الأمة » لكن اواج مع بغيهم وطغيامم 
كفروا فاق المة » وأما هم فکفروا من اتبع الكتاب والسنة » فقول 
الناظم : امن پلحاني ۽ أي : ينازعني إن قلت :إن او ارج خير و أهدى من » 
وتان ب وديم > لاک تکفرون باتباع السنة وتقدي النصوص على 
غيرها » وم بکفرون بالذنوب والمعامي ی »وا اذا قاتم : تأولنا » فوم کذ لك 
تأولوا ؛ وکلا م فئتان باغتان » و اکن زدم علس م بالتعطیل والتحریف 
والتبديل وال 0 ' دم وا ع بالات والتصديق واخوف من الله » 
أل على 5 تأويلع ا جر ن إذ لهم على تأو يليم وزران 1٩‏ وحاسار سول الله 
من هذا ا ؛ بل أنتم وم في حبكمه سيان » ومع هذا فكلاكا خالف 
لاس » وللکن بنکیا فرق كثيرٌ» 3 خالفوا نصاً لنص 27 ر الم يفهموا 
ال وفيق بين النصو وض > وأما آنتم خالةة م الصو وص بالعدوان والشه الي 


ما ل ايان من »دعب قا 


ا فود" من الق آت على 


معني ایق . ,دام آیتم فا لفتم ال رآن ولد 2 و قد متم علا آراء الرجال 


ê:‏ اقرب سک اف الاسلام » وان عم ینک ديم يوم القامة رهر 

الم اکم ومع هذا قن من منک دمم براه الا من هدى وبيان . 

00 2 شرع ا 0 بیان الو اوازتة اڪ دب اثر و ورج ح لوادج 1 
ا فقآل : ي 7 








ا قرلا ر ا ١‏ ل ق ف ل :خصو فنا واحتك بلا دميلان 
1 "من ذا لني نا لا ۱ تم ام كنت ۹ عل وذا عرفان 
قال الخوارجارسولاعدلفم . . تعدل وما ؤي قستة الديان 


د55 دس 
وكذلك الجبمى قال نظير ذا لكنه قد زاد في الطغیان! 
قال الصواب أنه استولى فلم .2 قلت استوى وعدلت‌عن‌تییان. 
أي: أن الخوارج قال قانلمم وهو دو الخويصرة التميمي للني لر وهو 
يقسم : اعدل يارسول الله کا في الصحييم عن أي سعيد قال : ينا الني باي 
يقسم حاء عند اه ذو اطو بصرة التمسمي فقال : اعدل ا رسول الله » فقال: 
« ويلك ! ومن نعدل إذا لم أعدل »قال مر بن الخطاب: ائذن لي فأضرب. 
عنقه :قال : «دعه فن لوأصحاباً يحقر أحدم صلاته مع صلاتہم » وصامه مع, 
صبامهم » يرزقون من الدين )ا يرق السهم من الرمية ... » اطدیت "۰ 
و حکذالك اطي “قال : الصواب : استؤلى على العرش » فلم قلت. 
بارسول اله : استوی 9 . 
وكذاك بنزل أمره سبحانه ‏ لم قلت پنزل صاحب الغفران. 
ماذا بعدل في العبارة وهي مو شمه التحيز وانتقال مان 
أي وكذلك اهيبي لا قال الرسرلى : ميال ريناء . قال الي e:‏ 
يتزك آمره» بان النزيول نقتضي ابر كة نوالا تقال , . . 
٤ e‏ 3 ۱ ۱ 
وکذالقلی‌نان ربك قالم] ۰ . آزهمت جر خالق ال کوان 
. كان الصواب بأن يقال بأنه ٠ ٠‏ فوقالسا سلطان‌ذي‌الساطان 
آی:قالاطهمي: انك قلت أيا الرسول عن اه إنه في السماءو ذلك يقتضي ٠‏ 


طم رؤاء مبل في« ضوح » عن الي سید اخدري رضي الله عنه . 


پا 
التحيز والمكان لله » كان الصواب ان يقال بأنه قوقالساء سلطائه سیحانه ب 
وكذاكقك اديع رجوالصوا ب إلى كرامة ربنا المنان 
'أي : أن المي لنفه علوالزب سبحانه فوق خلقه يقول : الصواب أن 
العروج إلى كرامة ù‏ » لا إلى الله . 
قال الناظم رحه الله تعالى : 
وكذاكقلت بأن منه ينول الق رات تتزیلا" من الرحمن 
کان امراب ان يقال تزوله ‏ من لوحه أو من عل ثان 
: أن المي قال لارسول : لم ذکرت أن القرائك بزل من 
۳ حن » :» دران أن توه من الو المحفوظ» أو من عل خر . 
وتقول أبن الله والاین فم تنع عليه ویس في الامکان 
اوقلت مئكانالصوابك تری ‏ في القبر سال ذلك الملكان ` 
أي : يقول المي للرسول : إنك تقول : آن‌انه ؟ والأينمتنع على ان تعالى 
وال » ولس‌تمکن » والصواب آن‌تقول : من ال2 کا يسألالملكان 
ف القبر الت فقولان : من ريك ؟ وما دینك 9 ومن سك 9 
قال 90 رحمه الله تعالى ٠‏ 
وتقول لبم أز. ات الشاهد لأعل تشير . صبع وبنان . 
نحو الساء وما إشارتنا له حسية بل تلك في الأذمان 
وات ما ندري الذي نبديه في هذا من التأويل للاخوات 


شرح الكافية مدهت 


قلنالحم إن الما هي قبلة الداعي كبيت ال ذي الاركان 
قالوا الا عن دليل أنه فوق السماء با وضح البرهان 
قالاس طرا إا يدعو زه من فوق هذي فطرة الرحن 
لا يسالون القبلة العليا ولسكن بسا لوزالرب ذا الاحسان 
الوا وما كانت إشارته إل غير الشهید منز ل الفرقات 
أتر اه آسی للا مستشپداً حاشاه من تحريف ذي المتان 
أى : آنا مي يوك لارسول : !نك تشيربأصيءك إل السماء ‏ في خطته 

دعر فة - في الموقف المظم » وتقول : اللهم أسبد ۱۱ ونحن لا ندري ما 
تديره من التأويل ف هرا ٠‏ فإن قلنا للناس : أن الساء قبلة الداعي کست 
الله . قالوا لنا : هذا دلیل أنه فرقالسیاء » لأنالنا س إغايدعونه منذوق» وعل 
.هذا فطر ان الخلق » ومعلوم بالضر رره أنهم لاب ألو نالقيلة » و كذلك معلوم 
نم لا پستشم‌دون السیاء » وإنا یسنشهدون من ذرقها سبحانه . 

قال الناظم رحمه الله تعالى : 

وكذاك قلت بانه متکلم وکلامه المسموع بالآذان 
نادى الكلي بنفسه وكذاك قد عع الندا في النة الأبوان 
وگزا نادي امه ق لدم معاد بالصوت بسع صو نه الثقلان 
إني i‏ الديايتف آل -ق دلوم من العيد | الوم اسان 


0 ۱( رواههعل في« ص( عن جار رض الله عنە ق باب : حدة! 8 لني صلی یه علیه‌و سب 





5 


«وتقول إن الله قال وقائل 
تولبلا جرف ولا صوببری 
أوقعت فيالتشبيه والتج. 
الو لم تقل فوق ال ول تشر 
بوسکت عن تلك الا حاديت الي 
وذکرت أن الله لیس بداخل 
كنا انتصفنا من أو ليالتجسي بل 
الکن منحتهم سلاحاً كل 
«وغدوا بأسبمك التي أعطيتهم 
لو كنت تعدل في العبارة پیت 
هذا لسان الال مهم رهو في 
پیدو على فلتات السنهم وفي 
سيا إذا قریء الجديثعليهم 


فتاه بن‌النازعات وکو رت 


و بکد قائلهم صرح لو بری 


5 من 


وكذا يقول ولس في الإمكان 


من غير هاشفة .وغير لان . 


1 نف ما قد قلت في الرحن 


۱ باشارة حبسي سات 


قد صر حت بالفوق للیبان 


٠‏ فیناولا هو خارج الأكران. 


كانوا لا آسری غبيد هوان 
شاؤوا لنا منم اشد طعان 
بر مو نتا فرضاً بكل مكان 
ماکان يوجد يننا رجفان ٠‏ 
ذات الصدور يغل بالكتان 
صفحات أو جم يري بعيان 
وتلوت شادده من الق رآ 
تلك الوجوه كثيرة الألوان 


من قأبل فتراه ذا ڪڪټان 


يعنى أن المهمي يقول : إلك بارسول ال قلت بأنه سبحانه متکام 


وت 


و أنه نادياخلق‌بوم العاد» وتقول: إن اث قال» و قائل» ويقول » ولامكن. 
قرل بلا حرف ولا صوت ولاطفة ولالسان »> فإذا تحن م نف ما قلته ف 
ال حمن وقعنا في التشسه والتجسيم » ولكن لو م تقل : فوق‌السیاء » ولم. 
تشر البه الإشارةالحسة » ول تنطق بالأحاديث التي صرحت بافرقية > 
وذ کرت أن الرس بداخل العالم ولا خارحه » كنا اتتصفنامن المحسية 
وكانوا لنا أسرى » ولكنك منحتیم سلاحاً كلما ساوژوا طاعنونا به أسد. 
الطاعنة» وغدوا يرموتنا بتلك الأسهم التي أعطيتهم» وصرنا لهم غرفاً بکل. 
مكان . والغرض قال في القاموس » الغرض حرة:هدف برمی فه. 
جمعه أغراض » فاو كنت عدلت بننا في العبارة لم يوجد ىننا رجفان:قال. 
في د القامرس ) رجف حرك و مره واضطرب تديداً رجفا ورحقانا 
ورجوفا ورجفا . 

قوله : هذا لسان الال مهم ۰.۰ الخ ۽ أي : pel‏ بقولون هذا 
پلسان حاهم . ولکنه مکتوم ف صدورثم مغاول ) ومع ذلك فهو دو 
على فلتات [لسنتیم ‏ ويرى في صفحات وجوههم » لا سا !ذا قرىء الدیث 
عليهم 4 وتلی‌ساهده منالقرآ ن»فبناكبين (النازعات) و ( کورت)» أي إنك. 
إذا قرأت علهم اطدیث وتاوت مابصدقه من القرآن تلونت وجوههم, 
فتارة تظ » وتارة تصفر وتغير كحالةمن في تزع الوت . والنازعاتفي قوله. 
تعالى ( والنازعات غرقا ) النازعات : و هي اللالكة التي تنزع آروام. 
العباد عن آجسادم على قول أكثر الفسری . وقوله تمالى : ( ادا 
الشمس کورت) التکور : ۱ قال ان عاس : أظايت . وقال مقائل.ر 


والكلى : ذهب ضووّها . وقال‌کاهد : حلت ,وقل / غورت»وانه اعم 3 


فش 3 


قزله: ویکادقا لهم يصرح. أي :بای نفه لور قابلاءيل ذ كر شيخ الا سلام 
في بعض ردانله أن بعض من خاطبه صرح بأنهلا يقبل من الرسول وَل 
ما يقوله في هذا الباب . 
ياقوم شاهدنا رؤوسم عل هذا و نشرده من إنسان 
الا وحشو نژاده غل على رین الرسول وشيعة القران 

آي انا رابنا رو وسهم على هذا الذي ذ کرناه ) ول نشهده من أحد 
إلا وفؤاده عشو غلا على سنن الرسول ملع وشعة القرآن . 

قالالناظم رجه اہ تعالى : 


.وهو الذي في حكتبهم لکن بلطف عبارة منہم وحسن بیان 


وأخو الجبالة نسبة للفظ والمعتى فنسب العام الرباني 


يقولالناظم : إنهذا الذي ذ كرناهعنبى هو الذي في كتبيم» لكنهم بلطفون 
. المارة ومحستون الكلام » ولكن الاعل نب لفظ والعنی > قلس 
العالمالرباني ب أي : أنالعالمالرباني نظره إلى ما بتضته الففظ » وأما الطاهل 
فاظره مقصور على اللفظ . ۱ 
وقوله : نسبة . بفتح النون وإسكان السين » وضم الباء ۶ أي : أن العام 
دنسب الىالمعافي » وأما الماهل فهو ينسب إلى الألفاظ > فهو دائر معها . 
ثم اعتذر الناظم مما لعله ينه من لاعلر عنده الى اليف عليهم فيا لبه 
اسهم » فقال ۷ 1 
عامن يظن بأننا حفتا عایپم ڪت .م تيك عن ذا اشان 


ا 
أي : ظامنام وجزنا عليهم .قال في « القاموس» الف :الور »والظل». 
فانظرترىلكننرىلك رکا ٠‏ حذراً عليك مصائد الشيطان 
فشبا كبا والله 5 يعلق بها من ذي جناح قاصر الطیران 
ألارأ تالطير قفص الردی يبكي له وح على الااغصان 
ويظل يخبط الا طلامه . فتضيق عنه فرجة العيدان 
اتب ذب الل حل | أطيب الثمرات في عال من الا فنان 
: أتى الى تلكالمزابل یبتغی الفمضلات كالحشر ات والدیدان 
۳ والله ام مت من مشفق وأخ لگ معوان 
جرب هذا كاه ووقعت في ۱ تلك الشباك وكنت ذا طیران 
بقول اطم رجه ا یامن يظن نا حفنا عليهم ؛ أي : على اقا" 
أي : جرا علييم وظلنام > کم تنبكك ۳ ذكرنا » وقد أثقات ظهر 
البسيطة » فطالعها إن ست » لکن نرى لك تركها حذراً علنك أن تصدك 
یوم الشيطانية » فکم وقع في تلك الشاك من قاصر الطيران » فتراه عند 
زقوعه ني تلك ااصائد خاث را ندماناً بكي لوقوعه في مهامه اليرة والشكو ك». 
وكل هذا على طريق النصم من الناظم » فیزاه الله تعالى خبراطزاء » عار 


بقوله مكل د الدين النصحة»'" ثم بين أنه قد جرب ذلك » وأنه 4 دقع 


۰ (۱) زواة سل في بر متحيحه » غن أي رقية تم بق وس الداري ری الله عنه ر 





۳ 
ف دمص تلك الشاك والصاند حی اتاج له المولى بفضله من أل خم ل اتلك 


اللشيه 4 داح عنه تاكالشكوك» وهوسخ‌الاسلام 4 وأسار الىذلك مقرل 1 


حتى أتاح لي الاله بفضله 


خب أت هن أرضحران فیا 


فالله ريه الذي هو أهله 


آخذت‌یدايدي وسار فل م ۱ 


ورأيت أعلام المديئة حوها 


ورأيث آثاراً عظيماً شا ۱ 


ووردترأسالاهأبيضصا فا 
ورایت راماك کر 
ورآدت‌حوض 


9 ميزاب سنت وقول | 1 هه 


من لفن >زيه يدي ولساني 


آهل ن قد جاء من بمران 


من جنة المأؤى ضع الرضوان 


نزل الهدى وعشاكر القرآن 


1 نحجوية عن زمرة العميان 


حصباوه كلالىء التيجان 


مثل النجوم اوارد ظمآن 


لازال يشخب فه ميزايات 


وهم] مدکی الأيام لا شان 


والناس لارردونه إلا من ال_الآف أفراداً ذوو ايان 


وردواعذابه:ا ملأ كرما 


قوله : حران . 


قالفي « القاموس » : 


۱ ووردتم نت عذاب هوان 


حران کشداد : مو ضع بالشام» 


والنسة خحرناني » ولا تقل : حرانی وان كان قياساً 


قوله : حتى آتام لي الإله بفضاه الخ . قال في « القاموس »تاح الب * 


س ۹4 

بع : يهأ انی . و أنقذ الله بشخ الاسلام ومصنفاته العظام 
من حيرة تلك الشات وا لاأضالیل » وكاد خر بها عن سواء السبيل . 

فال الشي الامام أبو حفص مر بن علي الزاز أحد تلامذةشبخ الاسلام 
في ترجته : حدثني غبر واحد من العهاء الفضلاء الثبلاء الممعنين. بالخوض 
في أقاويّل المتكامين لاصابة الصواب » وقیز القثر من الباب: ات كلا 
عنهم ل بزل حس‌اثر في تحاذب أقوال الأصولين » ومعقولاتهم » وإنه لم 
يستقر في قله منها قول : هلم يبن له من مضمونا حق » پل رآها کاب 
موقعة في اعبرة والتضلیل» وجاما مذعن بتكافىء الأدلة والتعطيل» وإنه 
كان خائفاً على نفسه من الوقوع بسیها في التشكيك والتعطيل » حتى من 
الله علنه بطالعة مؤلفات هذا الامام إحمد بن تة شيخ الاسلام » 
ما آزرده من التقلبات والعقليات في هذاالنظام. فاهو إلا أن وقف عليها 
وفهمها» فرآهامواقة لعقل السلم» وعاهها حتی المجلى ما كان قد غشيه من 
قرالا كاين من الظلام » وزال عنه ما خاف أن بقع فه‌من الشك » فظفر 
جالرام . انی . 

قوله : وريت أ کوابا 6 هي جمع کوب » وهي أقداح پلا عری ۱ 

وقوله:وردوا عذاب الخ ... بكسرالعين موعذاب هوان‌بالفتم ؛ آي: 
وردوا التاهل | خلوةالعذ بة‌من‌الکتاب و السنة ووردمالشكوكواليرة)رهي 
العذ اب بمته » بل رعاتقضي ال المذ اب الأ كير » نعو ذبالله من موجیات غشبه . 

قال الناظم ره الله تعای : 

فبحتق من عطاك ذا العدل وال إنصاف والتخصيص بالعوفان" 


03 
۲ 


~V~ 


وال مأ أن إدىالحشوي آهل أن يقدمك عل عئان 
خضلا عنالفاروقوالصدّيقفضلا عن رسول الله والقرآن 


واته لو آبصرتم: لرأيتم ااسضوي حامل راية الامان 


وكلام رب العالن وعبده 
م نأ نيحرف عن مواضعهوأن 
ويرىالولايةلابنسينا أوأبي 
أو من یتابعهم عل کف انبم 
ناقومنا باللهقوموا وانظروا 
تظراً وإن شتتم مناظرة فن 
“يالطواتف بعد ذا أدنىإلى 


فإذا تين ذا فما تتبعوا 


في قله أعلى وأكبر شان 
یقضی له بالعزل عن إيقان 
نصرأو المولود من صفوان 
أو من يقلدثم من العميان 
وتفكروا في السر والاعلان 
مثتى عل هذا ومن وحدان 
قول الرسول ومحكم القرآن 


/ ی ۰ 5277 ۰ 
او تعذروا أو تؤذنوا بطعان 


أ م الناظم على انا يحق اله الذي أعطام المدل والانصاف » وهذا 
یت التبكم ؛ أي : إذا سمعتم ما تقدم» فيل أتم مثل اطواج أدأعظم 
م مضرة على الدين »آم المنبوذ عند باشو ? ماقم قسن آخر : انک 
۰ 7 أل أن يقد مك على عټان رضي یه عنه» فضلا ء ن الفاووق والصديق» 
خذللا عن رسول الله والقرآن ? وان كلام رب الما ين وعبده أعلى في قلبه 


من أن حرف 


ه عن مواضعه » وأن يميه بأنا نصوص لفظية لا تفيد 


القن » ويرى الولابة لان سينا أو أي نصر » هو الفارابي » أو الولود من 


صفوان » رهم اهم 


۷۹ 


فصل 
فى تلقيوم أكل ااسنه بالحشوية وسان دن ول بالوصفٍ المدهوم من 


هذا اقب م, نااطا تفن “وذ کر أولمن لقت به أهل ااسنه م ن هلا ملع هد 


ون العجائب قولهمان|قتدىق بالوحي من أن ومن قرآن 
حشوية يعنون حشوأ في الواجود وفضلة في أمة الانسان. 
ويظن جامليم بأ بام م حشوا رب العباد بداخل الا کوان 
إذ قولحم فوقالعباد وي الما ء اارب:والملكوت ,السام 
ظن المي بأن في الظرف ال رحن وی بظرف مكان 
والله لأ يسمع بذا من فرقة قالته في زمن من الأزمان 
لا توا نز الحديث به فا ذا قوطم تا لذي الببتان. 
بل قوم إن السموات العل فيكف خالق هذه الا کوان 
حت کنر ترى في كف تمستسشكيا تعال الله ذو المناطان 

آترونه احصور بعد م الما لاقو متا ارتدعوا عن العدوان 


شرع الام رحمه الله في بان عدزلن النفاة > و تلقيبوم آهل | الس 
والحديث بالالقاب الشنيعة لتنفير الام وأشاه الأنعام »يا لقو 
بالحشوية وغيرذلك من الأ لقاب الآتبة . والحشوية : قال في « شرح #تصر 


التحرير » مموا حشوية لأنهم كوا يماسون في حلقة احسن‌البصري| ما 
با أنكر كلاههم » قال :رددم إلى حشو اطلقة » آي جانا . وقال ان 
باأسكونء لأنه إمامن الحشوء لام بقولون بوجوداطشو في کلام العصوم* 
أو نحو ذلك . ددايت کلام لشيخ الاسلام في معنى امشو فيه مخالفة هذا 

وقد فسر الناظم معنى المشوية بقبوله : يعنون حشواً في الوجود 
وفضلة ... الخ أي : أن العطلة يعنون بقوهم : حشوية ) أنالمشتة حشوني 
الوجود وفشلة في الناس »وجهالهم يظنون أن معنى الحثو أنهم بقولهم : 
إن الله سحانه فى ااساء وفوق شلقه » قد حشوا رب العاد بالا كوان » 
وهذا معنی قو له : ظن امير e‏ الخ ۳ 

قله : ظن الب بأن في للظرف» أي : إذا ظنوا أنا إذا قلنا :الله 
‌السهاء » قفي لاظر فة » تعالىالل عن ذلك » ولهذا قال : والله لم يسميع بذا * 
من فرقة قالته في ذمن من الأزمان . وقد صنف بو اسحق إبراهم بن عثهان 
ابن دریاس الشافعي مصنفاسياه 2 تنزيه إت الشر بعة. عن الألقاب الشسعة ¢ 

وقوه : بل قولهم : إن السموات العلى ... الخ أي : أن قول 
آهل النة واطدت : ان السموات السبع في كف ار حمن ¿ جل وعلا 
کیخر دلة في کف عسکم > فى « الصحيحين » من حديث ألى هر رة عن 
اللي ا لار آذ 4 قال : J:‏ يقص الله تعالى الأرض دوم القامة ¢ و بطري 
لاه ينه ثم يقول :لك » أبن ملوكالأرض » وف « الصعیین » 


والافظ لل عن عبد الله بن تمر رضي الله عنها قال : قال. سول الله 


- رب 
و : "«يطري الله السموات يوم القيامة » ثم يأخذهن بده الینی 
تم يقول :أنا الملكأين البارون ؟ أبن التکیرون 9 ثم بطوي الأرضن 
بثماله ثم بقرل : أا الملك » ين الجبارون » أين المتكيرون چوفي لفظ 
يه لمع »من عبد اله بن مقسم : أنه نظر إلى عبد الله بن مر كيف 
2< ي الي مر مه قال :ریاخذ اله (عز دحل )سموانه و أدضية ده وقول: 
ألا اث » وض اماب ويبسطها » أنا املك » حتى نظرت إلى المنير بتر ك 
من أسفل سيء منه » حتى إفي أقول أساقط هو برسرل اله لر ؟ و في 
لفظ قال : رايت رسول اله مويه على المنبر وهو بقول : «یاخذ اناد 
(عزوجل) ممواته وآرفیه » وقبض بيده وجعل بتیضبا ويسطها ويقول: 
أنا الرحمن » آنا املك » أنا السلام » أنا امو من > أنا العزيز » آنا ہار » أنا 
التكيرء إا الذي بدات الدنيا ولإ تك شتا ء » أا الذي أعدها »أين 
الوك 9 ین اطارون 9 » وفيلفظ ۱« أبن البارون؟ أبن المتكبرون ? » 
ول سول الله لا مك على ننه وعلى شاله » حتی ‏ نظرت إلى المنبو 
تخر له مه ن أسقل همه » حت افي أقول : أساقط هوبرسول ال . 7 
وادیت «روي ف 5 الصحح » وم الساند » وغيرها بألفاظ يصدق 
بعضها بعضاً » دفي بعض آلفاظه : قال : « قرا على التبر ( والأرض 
جميعاً شضته يوم القامة ) الزمر : ۷ الاي . قال : مطوءة في کفه 
برهي ما م رمي الغلام بالكرة » وفي لفظ : م بأخذ الجبار ممواته 
و آرخه بده ۾ فحعلها في كفه ‏ ثم يقول ما هکذا ما يقول الصیبان 
بالكرة : آنا الله الراحد » وقال ابن غباس رضي الله عنهیا : ما السموات 


اسیع دلارخون السبع ومافيون وما من في دد الرحمن إلا كخْر دلة 


4 
في يد أحدم . قال شخ الإسلام في كتاب «العرش » وهذه الآ ثارمعروفة. 
قال الناظم . 

5۹ ذا مشبهة وک حشو بة فالبت لايخفى على الرحن 
ياقوم إنكان الکتاب وستة السمختار حشواً فاشبدوا بان 
إا بحمد افتا حشوة صرف بلا جحد ولا کیان 
تدرون من سمت شیوخک ذا الاسم فيالماضيمن الأزمان 
سمي به ابن عبيد عبد الله ذا ك بن الخليفة طارد الشيطان 
فورثم عر" کا ورثوا اد الله اني يستوي الارثان 
تدرون من أولىيهذا الاسم وهو مناسب احواله بوزان 
من قد حثی الأوراق والأذمان من بدع تخاف موجبالقرآن 
هذا هو الشوي لا أهل الحديث اة الاسلام والامان 
وردوا عذاب هتاهل ااستن التي ليست زبالة هذه الاذغان 
ووردتم لوط ری کل ذي الأوساخ والاقذار والانتان 
وكسلتم أن تصعدوا لاوردمن ٠‏ رأس الشر بعة خمية الكسلان 


يقرلالناظم : ذا تنيزو ن أهل الإثيات بهذا المت والكذب الصریح» 


فن كانالكتاب والسنة حشوا 3 فاشېدو ا أناحسوية بلا حل ولا كتيان - 


(۱) هو رو ن عبيد . 





Ae — 

ونحر من هذا قول ه رحه الله : 
فان کان تحسم ثبوت صفاته ‏ وتز پا عن كل تاویل مفتري 
فافي بحمد الله ربي جسم هاموا شهودا واملؤوا کل عضر 

قرله : ممى به این عد عد اله » أي:: ژول من نطق مدا 
الاسم هو تمر وین عد العزی ۰ قال : كان عبد بل لن عم رحدوياً »دعتي 
عبد الله بن حمر بنا لطاب رضي ان عنها » وهذامعنى قول الناظم : ذاكابن 
اخلفة طارد الشطان . و مراده باكلفة تمر بن الخطاب رضي الله عنه ٠‏ 

وقوله ۽ طارد الشطان » شير 19 قوله صل الله عليه و سم لعمر : 
و ما رآ ك الشطان سالكاً فحاً إلا سلك فعاً غير فحك » 3 . 

قوله : تدرون من أولى بهذا الاسم ... الخ أي : أن الأولى 
و الأحق بهذا الاسم منه حشو الأوراق والأذهانمن البدعالمضلة »والاراء 
المضمحلة امخالفة لقرآن والسنة » فهذا هوالحشوي على الققة »لا أمٌةالحديث 
وأمُة الإسلام والإمان. 1 

قوله : مو حب القرآن 04 هو بقح الحم ۰ 

قول : وردوا عذاب مناهل الستن الى لست زبالة هذه الأذهان » 
آي : أن أهل الحديث والسنة وردوا مناهلالسئن العذية الي ليست زبالة 
الأذهان » والزبالة : قال في «القاموس» : زيل زر عهبزیلر: مده ,و ككتاب: 
ما حمله التحلة . 

ووردم القاوط مه الخ ۰ سا بان القاوط فی الفصل المعقود له . 


(۱) متفق عليه من حديث سید بن آي وقاص رضي الله عنه بلفظ « والني ننی 
جبده ما قيك الشیطان قط سالكاً فا غر فحك » . 


فصل 


في بان عداو مم فې تلقس آهل القرآن واطدیت بالجسمة وسان 


: أولى یکل لقب خیسث‎ e 


ک ذا مشمة صسمة نوا 


بتة مقابة جاهل فتامب 


أسماء ميتم بها أهل الحديث وناصري القرآن والايات 


تعيتموهم أنتم' وشيو خم 
وجعلتموها سيه لتنفروأ 
ما ذنبهم والله إلا أنهم 


وأيرا أن تحيزوا alal‏ 


وأبوا يدينوا بالذي دنتم به . 


وضفوه:الأوصاف ف النصين من 
أن كان ذا التجسم عند فأ 


نا جسمة ممدالله لم 


ع 


عنم کفعل الساحر الشيطان 
اجنوا بوحی الله والفرقان 
غير الحديث ومقتضی القرآن ‏ 
من هذه الاراء واه دان 
حير ص م من قرآن 
ما به مافيه من نکراب 


نعحد صفات الخالق الرحمن 


والله ما قال ام متا بأن الله جسم با أولي ابهتانت 


والله يعم أننا في وصفه 


لم نعو ما قد قال في الترات 


أو قاله أيضأ رسول الله فهو الصادق المصدوق بالبرهان. 


۶ ۶ 


او قال اصحارد من رچ له فم النجوم مطالع الإمعات 
موه تحسم وتشیماً فلا جا حديه لذلك افذیات 

أي : آن النفاة والمعطة مرا هل الاشات بأسماء بشعة قصداً للتنقير. 
عنم > فم مونم مشبهة ؛ أي : آم يشبهون الله يخلقه » وموم يحسية > 
أي : قو لون بأن الله جسم » تعالى الله عن ذلك » وموم نوات > 
دالنوابت هم ) قال في « القاموس » : الأتمار من الأحداث » ونبتت هم 
اة نشا هم نشا صفار . وقد قال الإمام أبو حاتم عمد بن ادريس اطنظلي 
الرازي » علامة أهل البدع » الوقمة في أهل الأثر » وعلامة الجهمية » آن 
سوا أهلالسنة مشمة وناتة » وعلامةالقدرية» أن سوا هل السنة عبرة » 
وعلامة الزنادقة ٤ن‏ يسمولأهل الأثر حشوة . انى . نقله عنه الذهي في 
ڪتاب « العلو » . 

قوله لتنفروا عنم ... الخ ؛ أي : آنیم مموا أهل الحديث بهذه الأسماء 
ولقبوثم هذه الألقاب للتنفير عنم “و إلافهم 03 يتعدوا ما قال الله ورسوله 3 
ول بقل أحد منهم : أن الله تعالى جسم » جل عن ذلك » ومع ذلك فأهل 
الأثبات لا أَنتوا ما أثته الله ورسوله لته من غير حریف ولاتعطيل. 
رلاقشل» وإنهءت امعط ذلك تشماً وتحسسماًء وأهلالإثات لاجحدونه. 
1 


جل تتعامم وهذياهم ۰ 


بل پینتا فرق اطيف بل هو الفرق العظي أن له عينان 


إن الحقيقة عددنا . مفصودة 
لک كن لديم فهي غير مرادة 


بالنص وهو مراده التبیات- 


کلامه فيا ل ڪڪم اه تحته يدو ١‏ ال الأذم 


في ذحكر آنات العلو وسائر ال أ وصاف وهي الب للقر آن. 


بلقول رب الاس ليس حقيقة 
وإذا جعلتم ذا ازا صم ان 
وحقائق الألفاظ بالعقل انتفت 
في الحقيقة وانتفاء اللفظ إن 
ونصينا اثبات ذاك جميعه 
فن العطل في الجديعة غیر؟ 
واذا سیتم باحال فسينا 
بدي فضا کم ومد ك ستر؟ 
" بابعد مابين السیاب بذا 0 
من سب بالبرهان ليس بظال 


فحقيقة الجسم ان ك عند 


بصفا ره العلا الق شيدت ا 


فيا. د باأولي العرفان. 
ينفى على الأطلاق والامكان. 
فيا زعتم فا 
دلت علية فحظکم نفيان. 
لفظاً ومعی ذاك اثباتان. 


اقب بلا كذب ولا عدوان 
بأدلة وحجاج ذي بره ان 
و بین جبلکم مع العدوان. 
وسبابكم بالكذب والطغيان. 
والظلى سب العبد باليشان. 
وصف الإله الخالق الدیان. 
العدلات. 


آراته ورسوله 


رح اک ٤ة‏ 
رح 4t‏ ۲ - 1۸ 


سار 
فتحملوا عنا الشبادة واثهدوا في کل مجتمع وکل محكان 
انا مجسمة بفضل الله ولي بد بذلك معکم الثقلان 
الله أكبر کشرت عن ناما الس-حرب العوان وصیح بالأقران 
وتقابل الصفاز وانقسم الورى قسمین و اتضحت لا القسران 
معنی كلام الناظم أن اللققة عندالشتة مقصودة بالنص والر ادره التسان» 
وآما عندع أها النفة فبي غير مرادة » لأن اطقیقة عندع لم تدل الا على 
یه والتجسم » فکلام الله ورسوله في آنات العلو والصفات » وکزا 
کلام دسوله مر لس حقيقة بل هو عاز . والجاز هو ما رصم تفه ٠.‏ 
-وحقائق الألفاظ دل العقل زت على نفها فاستوى ۽ أي : تم عند نفيان : 
غي اللقرقة » ونفيدلالة اللفظ علا . وأما المثبتة فهم أثيتوا الافظ والمعنى 
غر تشه ولا قنیل فلهم اثباتان ۰ اتم المطلة حقاً » وإذا سیم بالکذب 
واخالفسينا بالأدلة والجج » ویابمد ما بين الاين » لأسكم تون 
جالکذب دالطفان وحن نسب بالمرهان » من سب باأبرهان فلاس بظام 
داعا الظلم هو السب بالتان . 
دقوله ۾ كشرت عن ناما الخ ۰ قالفي « القاموس » کشر عن أسنانه 
بیکش رکشر]: أبدى » یکون فيالضحك وغيره . 
قوله : العوان ؛ هي اطرب بعد اطرب . قال في « مختار الصا » 
“العوان التصف في سنا من کل سء » و بقع 'عون . والعوان من ارب 
اللي قوتل فيا مرة بعد مرة كأنهم جماو الأولى بكراً . 1 





في الأصل : السساب ‏ 


وس 


تمل 
في يبان مورد أعل التعطيل وانهم تعر ضوا بالقلوط عن مورد السلسیل 
باوارد القاوط حك لو تری هذا على شفيتك والاسنان 
و ماتریآثارها في القلب والايات والاعال والارکار 
أو طاب منك‌الورد طابت كلبا أنى تطیب موارد الانتان 
پارارد القلوط طبر فاك من خيث به واغسله من انتات 
ثماشتم الحش وي حشو الدن‌والقرآن والآثار والاهان 
أهلاً بهم حشو المدىوسوام حشو الضلال فا هما سيان 
له بهم -شو اليقين وعيرم حشوالشكوك فا ماصنوان 
آهل مهم حشو ااساحد والسوى | حشو انف ها ها عدلان 
الام حشو اللنان وغرم حشوا لحم ایستوي | اشوان؟! 
ياوارد القلوطويحكاو تري الحشوي وارد مل القرآن 
وتراه من رأسالشريعة شارباً . من كف من قد جاء بالفرقان 
وتراه يسقي الناس فضلةكأسه ‏ وختامما مسك عل . ريحان 


لعذرته إن بال في القلوط ۸ شرب به مع جلة العميان 


AT — 


ياوارد القلوط لاتكسل فرا س الاء فاقصده قريب دان 
هو منبل سبل قريب واسع کاف اذا نزلت به الثقلان. 
والله ليس بأصعب الوردين بل هو آسبل الوردين للظمآرتف 

القاوط > بفتم القاف وتغديد اللام وبالطاء المهملة » هو نهر بدمشق 
الشام تحمل آقذار البلد وأوساخه وإنتانه ويسمى في هذا الوقت: قلطا" 
بالتصغير والله أعلم . 


فصل 


في بان هد مهم لقواعد الإسلام والاعان‌بمز هم نصوص السنة والقرآن. 


ياقومبالله انظروا وتفكروا 
مثل التدبر والتفکر للذي 
فأقل شيءآنیکونا عندكم 
وال ما استوبالدىزعماتكم 
عزلو ابل ضر حوابالعزلعن 
قالو | وتلك أدلة لفظية 


في هذه الأخبار والقرآن». 
قد قاله ذو الرأي والحسبان. 
حداً سواءياأوليالعدوارت 
في العم والتحقيق والعرفان. 
نيل اليقين ورتبة البرهارتف. 
اسنا صکمبا على الايقاتف 


ما نز لت لينال منها العلم با ل اثبات للأوصاف للرحمت. 


بل بالعقول ينال ذاك وهذه عنه بمعزل غير ذي سلطان 
فبجبدنا تأويلها والدفع في اكنافيا دفعاً لذي الصولان 
سار الناظم ر هه الله الى أنهم عم فعلوه وشو عز هم النصوص عن إفادة 
#لمقين هدموا قواعد الاسلام‌والاعان»فقال : باقوم باه انظروا الخ » آي : 
تفکروا وتدیروا في الكتاب والسنة كندب ر وتفك رك في کلام‌الشایخ» 
فأقل سي أن يکونا عندع سواء» ثم آقسم نا ما استویا عند زمانکم ف 
الل والتحقق والعرفان ¢ بل شولون :تلك أدلة لفظة وما وذعه مشاعنا 
.قواطع عقلبة » وتلك الظواهر الاقظ ية لم تنزل لتعلم مها صفات الرب عز . 
وجل» و إنما يعم ذلك بالعقل ؛ رمع ذلك قنجتهد في دفعها كد فمالصائل» 
-خإن آمکن تأويلها فذاك » وإلا فآخر الأمر التفوض . 
قوله : في أكتافها »الکتف: اطانب والظل والتاحيةء قاله في والقاموس» 
ثم ضرب الناظم لذلك مثلا فقال : 
ككبير قوم جاء يشبدعندذي حکم يربك دفاعه بليان 
ف مه وو ۰ - 4 ۳۹ f le‏ 
فقول قدركفوق ذا وشبادة لسواك تصلح فاذهن بأمان 
وبو ده لو کان شي ءغر ذا لکن‌حافصاح‌السلطان 
أي: أنمثل نصوص الکتاب والسنة الدالة على إثبات العلو والدفات 
عند ثم کرحل كبير ذي منصب » حاء شېد عند من احکام وهو بريد 
أن لا يقبل سمْهادته » وريد دفعه بالأسهل فيقول : أنت جليل القدر »عظم 
#انصب » وقدرك فوق‌هذا»والشمادةتصلح لسواك »مع أن ذلكاطا ‏ بردآن 


“AR” 


يرده بغير هذا الرد » لكن لأجل مخافة صاحب السلطان بدفعه بهذا الدفع . 


قال الناظم رحمه الله تعالى : 
فلقد أتانا عن کی في ومر القیر مقالة الکفران 
لو كان يمكنني و ليس مکی لكتكتمنذا المصحف الما 
در توا "ارب فوقالهرشل سکن ذاك متنع على الانسان 

بني جهم بن صفوان » وقد تقدمت قصته هنن آول | 


رواعا ابن بن آبي حاتم کا دك ره الذهي في كتاب « الملو ع . 


شرم » و قد 


قال أبي حاتم : ثنا عبد الله بن ممدیناافضل الأسدي » ا ی بن 
أيرب ؛ ثناأبونعي البلخي و کان قد أدرك .اً قال : كان لهم صاحب يكر مه 
وبقدمه. علىغيره » ذإذا هو قد صمح‌به » وندر به ووة فه . فقلت لهء 
قد كان بکر مك [ فقال : إنه قد جاء مزه ما لا محتمل ۽ ينا هو يقرا 
(طة) والصعف في ححره فلا أتى على هذه الاية ( الرحمن على 
العرش استوی) طه : ه قال : لووجدتالسبيل إلى أن أحكهامن امت 
لفعات . فاحتملن هذه . م أنه بنا هو يقرأ آنة إذ قال : ما أظرف محمد 
أذ قالها » ثم انه بنا هر يقرأ ( طسم القصص ) والصحف فيججره » إذ مر 


بذ كر موسى فر فعا أصحف ید مور چلبه وقال : أيسي عهذاد کر ه ونا فلم 


را 


يذ كر 5 . تمقال الذمي : أخ رحبا عبد أله دن أحمد 3 ان الصنعاني عن گبی دي 


أبوب . اتی 


- ور - 
قال الناظم رجه الله تعالى : 
ته ولا هية الاسلام والقرا ن والأمراء والساطات 

۱ ۲ بکل مصیبة ولدکدکوالس|سلام فوق قواعد ان 
فلقد رأيتم ماجری لاعة الإسلام من عن على الازمان 
لاسا لما استالوا جاهلا” < ذا قدرةفي الناس مع ساظان 
وسعوا اله بکل إفك دين سل فاعوه بأغاظ الأمان 
أن التضينحة قصدم كتصيحة ال شيطان حن خا به الأبوان 
يشير الناظم مده الأببات ت إلى أنه لولا. هسة ة الا سلام والقررآن والامر ا“ 
لأتت التدعة بكل مصبة » ولدک دکرا الإسلام » وشاهد هذا انم نا 
۱ استالوا المأمون عبد الله بن الر سيد العباسي » وقام بامتحان الناس أن 
القرآن لوق » وحصل للأئة ما حصل من الكروب والمغاق » ولکن 
أعجلت النية فوص إلى أخيه أي امسق التمم وحمل ماحل من 
٠‏ لثمن ) وحيسوا الإمام أحمد وضربوه » وبعد ذلك في خلافةالوائق قتل أحمد 
ابن نصر اطزاعي » وامتحنالإمام مد بنعبد الرحمن الأدرمي :وكائر" 
لابولون قاضياً ولاغيره إلا إن كان من يقوليخلق القرآن » وذلك مشهور 


ف كتب الى واريخ معأ ن المأمون قل د لك بزل بداری‌العلاه ف القول. 
سه الا ثم صدع بذلك . 


قال الذهي ف 2 تاريخ الاسلام 6 أخيرلي ماعة احازة أن الكندي 
آخبرم 3 انأنا القزاز » أن أ اخطب 6 ۳ آبوبکر الحيري » ثنا الأصم > 


امه ا 


ثنا جیی بن أي طالب أخيرفي اسن بن ساذان الواسطي الافظ » حدثني 
أبن عر عرة » حدثني یی بن أكم قال : قال لنا المأمون :او مکان: 
مز بد بن هارو لأظبرت: لترآن عخلوق فقيل : ومنيزيد حتى ستقی9 فقال: 
.ونحك إلي لا آتقه لأن له سلطنة » ولکن آخاف إن آظپزته فيرد على 
ختلف الناس ویکون فتننة . وأما المأمون فهو عند الله المأمون بن 
هاون الرشيد بن تمد بن اهدي بن عبد الله المنصورأبو العباس اغائعي 
ولد سنة سبعين ومائة عندما استخلف أبوه الرشد » قر العلم ف‌صفره» 
مع من هشم وعباد بن العوام ويوسف بن عطية وأبي معاوية الضرب 

دطبقتهم وبرع في الفقه والعرببة وآیام‌الناس ولا کبرعني بالفاسفة 5 
الأوائل ومبرفيافءحره ذلك إلى القول يخلق القرآن . دوى عنه‌ولده‌الفضل 
وحبى بن أ كم والأمير عبد این طاهر ودعبل الخزاعي رآخرون» وكان من 
«رجال بن العبا ی حز ماوت زماوحه)ً وعاماً ورأياً ودهاء وه ةو اء ةو سۇ دد 
وسماحة ؛ وله محاسن وسيرة طويلة » وآما مسألة خلق القرآن فلم برجم 
عا وم علا في سنة ۸ وامتحن العاماء فعوحل دم عمل . مات لاثني 
عشرة ليلة بقلت من رحب سنة ۲۱۸ ۰ انی مليخصاً من » تاریخ الاسلام »۽ 
الاد هي ره الله تعالى : ' 

قوله : بل قاسموه بأعظم الأمان أن النصيحة قصدم ... الخ ؛ أي : 
محلفرن له بأعظم الاعان أن قضدم النصيعة » کا قاسم ابلس الابون کا في 


قوله تعالي : ( وقاممها اي لكا لمن الناصحين ) الأعراف + ١‏ 


مت ات 


1 قال الناظم زمه الله تعالی : 


خیری مام ذات آذناب غل 
لاتهول مبصر 
راذا لا املع بسمعه ملو وه من 
فيرى وسمع فشر م وفشار 
فتحو | جراب اولمع 536 


وبری هیول 


وأتوا الى قلب الطاع ففتشوا 
غلذا بدا رض شم دخلوا به 


خاذا رأوه فش و حدیسم 


تلك الفشور طوباة ردان 
وترول ۱ عمى ني تیاب جبان 
جکذب وتلییس ومن بهتان 
نامحنة العنین ٠‏ والآذان 
واحل بلا كيل ولا ميزان 
عا هناك لیدخوا مان 
منه ليه كحيلة الشيطان 
ظفروا وقالوا ويح آل فلان 


هوفيالطريق يعوق«ولاناعنال-مقصود وهو عدو هذا اسان 


فاذام غرسوا العداوةواظيوا 


حتی إذاما أثفرت ودنا هم 


رکیوا على جرد لهم وحية 


-فينالك أبتليت اجنود الله من 


سقي‌الفراس کفعلذیلستان ۱ 
وقت الخذاد وصارذا إمكان 
بعساكر الشيطان 
جند اللعين بساثر الا" لوان 


واستاددوا ؛ 


جر با وحساً تا رشتاً طابر المبتان 


٩۲ - 


قوله : ظفروا وقالوا ويح 1 لفلان » محتمل أذه بالظاء ۶ المثالة می‌الظفر > 
ومحامل أنه بالطاء وه و الونب في ادتفاع . 


قال إلناظم رحه الله تغالى ٠‏ 
فلقد رأينا من فريق منم أمراً تېد له قوی الایان 
من سبهم أهل اديت وديم أخذ الحديثء ورك قول فلان 
ياأمة . غضب الاك علهم ألا جل هذا تشتموا ببوان؟! 
تا لک إذ تشتمون زوامل ال_إسلام حزب الله والقرآن. 
وسيتموم ثم لتم كفأم ‏ فرأوا مسبتكم من القصان, 
هذا وم قبلوا وصية دمم في ترڪېم لمبة الأونان 





حذر المقابلة القيحة متهم بمبة القرآن والرح 
وكذاك أصحاب الحديث فام ضربت لهم ولکم بذا مثلان 
سيوك جه‌اهم فسييتم سن الرسولوعسكر الایان 
وصددتم سفهاء م عنم وعن قول الرسول وذا من الطغيان 
ودعوةوم لإذي قالته أشفسياح لکم با رص والسبان 
فأبو | إجابتكم ول تحیوا إلا إلى الاثار والقرآن. 
وإ ىأو ليالعر فانمن أهل الحدبتخلاصة الانسان والاً كو ان 


يشي إلى أن المعطاة سون أصعاب اطد بت غابة السب 4 دیلو ر 


2 مه 


ا الیل ب »> وآن ] الحديث قاروا وصةر فى قوله تعالی : و لاتسوا! 
أعظم الب بث قباوا وصية ديهم ف 


الذين دد عون من دون الله فوا الله عدوا بغير على ) الأنعام : ٠۸‏ | فا یله 
ا ی عن سب معو وداتالة ر کن لتلا سوا انهسحانه » فکذ لك 
أصحاب اد اث تركوا مسة النفاة والمعطلة للا سيوم فيتعدى السب 


إلى الرحمن و والقرآن والسنة 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

قوم اقا ال لحفظ هذا الدين من ذي بدعة, شيطان 
وأقامبم<ر سا منالتبديل والستحر, ف والتتمي والنقصان 
برك على الله بل‌حصن له يأوي اليه احكر الفرقان 
م الحك فن يري متنقصا طم" فزنديق خبيث جنان 
إن تمه فقبلك السلف الألى كنوا على الإيمان والاحسان 
أيضاً قد انمو ا اللنيث علىاهدى والصم والآثار والقرآت 
وهو الحقيقبذاكإذعاديروا 3 الدين وهي عداوة البيان 
اذا ذكر ت الناصحين رهم وحكتابه ورسوله بلسان 
فاغ اهو يلكمن دم التعطيل وا حکذیب والكفران والهتان 
اسهم عدواً ولست بكفهم فاه يفدي حزبه بالهاني 
قوم م با ثم دسوله . أولى وأقرب منك للامات 
شتان بين التاركين نصوصه حقا لأجل زبلة الاأذهان 
والتارکین لا جلا آراء من آرام ضرب من الحذيان 


لما فسا الشيطان في آفانهم 


ذإذاك ناموا عزه حتى أصیحر | 


والرکب‌قد وصاوا العل رتیمموا 


وأتوا الى روضاتا وتيمموا 
قوم إذا ما 
وإذا بدا ع الهدىاستقوا له 


نحل الٍص بدا 


وإذا ثم سعوا ببتدع هذى 
ورثوا رسول اللهلكن غرم 
وإذا استهاب سوام بالن صلم 
عضوا عليه بالتواجذ رغية 
يسوا كن نبذالکتاب جقيقة 
عرلوه في العنی وولوا غيره 


و 


قلت رؤٌوسهم” عن القران 
يتلاعيون تلاعب الصبيان 
من أرض طيبة مطلع الایمان 
من أرض مکة مطلع القرآن 
طاروا له بالمع والوحدان 


کتسایق الفرسان ندم رهمان 


صاحوا به طرأ یکل مکان 
بالتقصان واگرمان 
يرفع به رأساً من آشران 


فيه ولس 


ادم" بان 
بترك فلان 


وتلاوة قصدا 


أي : أن النقاة والمعطلة نژاو أو كتاب ا و سه درد ا من له 
الخلة ة بال بیع سليان بناطا م بأمر الله » وقد بو اذكه ول باخلافة. 
معد من ع اه ف مادى الارلى سنة إحدي 00 3 لأن! خافة الذ كور 


ندعی اله عل الاير + ويشرب امه قوق السسكة و 


ن 4 مب ن الأمر سي ء 4 


فدال كتاب الله تعالى وسل لسو له ع مه کال ی الى رتيع 
معالسلطان دين م قلاوون‌الألفی - قو لەي زك على الام . (قالفي القامر س : 
زك بزك ز کاو زککاوز ككاأ و زکز كك مر بقار ب خطو مفعقاً» ومشئ 


ز کك : مقرمط . والزكة بالك 
ور کزك : أخد عدته 0 


سر : الملاح » وبالضم : الفيظ وام > 


() «باش» ف الأصل 1 استدر ناه من « القاموس ۹ 


4۵ م 


قوله : فیم المحك . يشبه هذا ماآنشده ابن أعين في الامام أدبن نيل 
دض الله عنه . 4 ۱ 


۰ أضحى ابن حنيل محنة مأمونة وب أجل بعرف التسك. 
وإذا رأيت لاحد متنقصاً فاعل بأن ستوره ستبتك 
قال الناظم رمه الله تعالى : 
ذكروه فوق منابر وبسکة رقوا اسمه في ظاهر الأثمان 
والأمر والنبي المطاع لغيره ولبتد ضربت بذا مثلان 
باللعقول أستوي من قال بالق رآن والآثار وابرهات؟! 
ويخاف هذا وفطرة ربه الله أكير كيف ستویات 
بل فطرة الله التي فطروا على مضمونها والعقل مقبولان 
والوحي جاء صدقاً میا فلا تلق العداوة .مانا حريات 
سامان عند موفق ومصّدق والله يشيد إا سايات 
فاذا تعارض نص لفظ وارد والعقل حتى ليس بلتقبان 
فالعقل إما فاسد ويظنه الرائي صححاً وهو ذو بطلان 
أو أنذاك التص ليس بثابت ‏ ماقاله المعصوم بالبرهان 
ونصوصه‌لیست تعارضبعضها ‏ بعضاً فسل عنما علي زمان. 


وإذا نت تعارضاً فيا فذا من آفة الأفام والأفقان 


أو أنيكونالبعض يسابت ماقاله المبعوث بالقرآن 
إلا وبطرد کل قول ضده اذا همأ احتمیا فقتتلان 
يقول الناظم : !ذا تعارض‌النقل والعقل» فإما أن يكون العقل فاسداً » 
وإما أن تكو نالنص لس بثابت » والنصوص لاتتعارض وما رظن فيا 
من التعارض فهو من[ فة الأفهام والاذهان أو بعضها لسر بثابت » ما قال 
الرسول لار . ۱ 
قوله : إنها سلان.هو بکسراهمزة وتسكين النون للوزن . وأصله إن 
الو كدة . ثم قال الناظم : لکن قول عمد داعم في قلب الموحد لبس 
جتمعان الا ریطرد كل قول ضده . 
والناس بعك عل ثلاث حر به آوحر به أو فارغ متوان 
قو له 6 حرفه مه الخ الخرب: الررد والطائفة والسلاح وجماعة التاس ۰ 
قوله . أو حر له . ارب معر وف و هو بفتح لاء ونااراء السا كنة 
ویذ کر »مفردحروب »وداراطرب:بلادالش سكن الذين لا صلم ينتار بيهم . 
8 . 3 5 8 ۳ 4 
فا لنفسك اين تحعابا فلا والله لست برابع الا عيان 
من‌قال‌بالتعطیل و مکذب عمیع رسل ألله والفرقان 
31 3 
إن المعطل لا إله له سوى السسمتحوت بالا فكار يلا ذمان 
وكذا إله المشركين نحيتة ال أيدي ها في تحتهم سيان 


AY — 


قوله : نحبتة هي فعيلة معنی مفعولة ؛ آي : منحوتة . قال في «القاموس» 


لته © بیت كغريه و ترد ويعامة :ير أه, 


7 إله المرسلين هو الذي 

قد نسب المعطل كل من 
وال مافي المرساين معطل 
كلا ولا في المرسلين مشبه 


فخل المدى من عه وكتابه 


انی . 
فوق الماء مکون الا كوان 
بالبينات آتی إلى الحكران 
نافي صفات الواحد اارحن 
حاشا ثم من إفك ذي متان 


فها إلى: سابل البدى سببان 


فصل 


في بان دطلان د قول ألملحد ين :أن ن الاستدلال یکلام لل ورسوله 


لا شید يد العلم والقن . 


واحذر مقالاتالنينتفرةوا 
واساألخييراً عم شيك عن 
قالوا البدى لايستفاد نة 
إذ کل ذاك أدلة لفظة 
فا اشتراك ثم اال یری 
بو كذلك الإضمار و التخصصو لا 


شيعا وکانو | 


شيعة الان 
أمرارمم بنصيحة وسان 1 
دا ولا أي ولا قرآن 
0 تيد عن عم ولا بان 
وتحوذ بالزيد والنقصان 


لحذف الذي لم يد عن تیان 


س ره س 


' .والنقل آحاد قموقوف عل -صدقالرواة ولیس ذا برهان 
إذ بعضهم ف البعضيقد-داماً ‏ والقدح فييم فهو ذو إمكان. 
وتواتر وهو القليل ونادر جداً أن القطع بالبرهان. 
هذا ويحتاج السلامة بعد من ذاكالمعارض صاحبالسلطان 
وهو الذي بالمقل مرف‌صدته ٠‏ والئفي مظنون لدى الانسان. 
فلأجل هذا قد “عزلناها وولسينا العقول وهنطق اليؤنان. 
فانظر الىالإسلامكيف بقاؤهء منبعدهذا القولذيالبطلان 
وانظر إلىالق رآنمعزولاً لدیسسمم عن نفوذ ولاية الايقان 
وانظر ای‌قول‌الرسو ل كذاكم_ زولا لديم ليس ذا ساطان. 
والته ماعزلوه تعظيماً له أيظن ذلك قط ذو عرفان. 
باتہم إذ يحكمون بعز له ل برفعوا رایات جتكخان 
يادبلهم ولوا نتائج نکر وقضوا بها قطعاً على لقران 
ورذالبم ولو إشارات اسنا حين ولوا منطق اليونان. 
وانظر ای‌نص‌الکتاب‌دلا وسط العرين عزق اللحان. 
بالطعنبالاجالوالاضار وال تخصص والتأويل بالہتان. 
والائتر ال و بامحاز و حذفما شاووا بدعوام بلا ردان 


۹۹ 


وانظر اليه ليس ينفذ حكمه 
وانظر إليه ليس يقبل قول 
لكنا المقبول حك العقل لا 
يبكي عليه أله وجنوده 
لبس يحكم غيره 


غاب ثابتعته قو الالرسو 


عيدوه قدماً س 


انم میک ن في ظطهسم 


بين الخصوم وماله من شان 
في العلل بالأوصاف لارحن 
احکامه لا يستري الحكان 
بدمائهم ومدامع الأجفان. 
وسواه معزول عن الملطان . 
ل #بالهم دونالوري کان 
في-كجتك.خانذي الطغيان 


صنود تعطيل وكفران من ال مغول ثم اللاص و العلان. 


فعلو | علته و مس مه كما 


فعلو | بأمته من الع‌دوان: 


والله ماانقادوامنکستخان حستی اعرضو عن عك القرآن 


و الله ما ولوه الا بعد عر 


ل الوحىعن علم وعن ابقان, 


عزلوه عن سلطانه وهو اليقسين المستفاد لنا من السلطان 


هذا و كف الذي فعلوه‌حس-ستی مُموا الکنران بالمتان. 


جعاو االقران عضین|ذعضوه انواعاً معددة من القصان. 


ممأ انتفاء حرو حه من را 


لم يبد من رب ولا رحمن. 


شرح الكافية -۲ م ۷ 


الكنه خلق من اللوح ابتدا 
ماقاله رب السوات العلى 
۳9 هم سليوه أ كل وصفه 
هل بستوي االله نسته الى 
من اين المخلوق عز صفانه 
بين الصفات وبين لوق ا 
هذا وقد عضوه آن نصوصه 
لک" غايتها الظنون وليته 
لکن ظواهر لايطابق ظا 


إلا إذاما أولت فجازها 


ه ٩‏ د 


۰ وجبرئيل أو الرسولاثاني 
ليس الكلام بو صف ذييالغفر ان 
عضو دعضه الريب والكتقران 
شر ونسيته ال الرحن 
الله أكبر ليس ستويان 
بين الإله وهذه الأ كوان 


معزو لد عن أمرة الإيقان 


ظناً يكون مطابقا بیان 


ماني الحقيقة عندنا بوزان 


بزيادة فيا أو النقصان 


“و بالكناية واستعارات و تشه وأنواع انجاز الثاني 
فالقطع ليس يفيده والظن مف في كذلك فانتفی الامران 
فلم الملامة اذ عزاناها وواسیناالمقولوفکرة الأذهان؟! 


الميعظم فياصو ص أو رك 


ماقت لدى الأقوام لايحيونها 


اأمة الآثار والقرآن 


أبداً ولا کیم هوان 


سااء( 


شرع الناظم رحمه الله تعای فيالرد على الملحدين القائلين بأن الاستدلال 
مكلام الله ورسوله لايقيد القين » وهو المراد عندثم بالأدلة الافظة » وذلك 
أجمقالوا : الاستدلال بكلام الله ورسوله موقوف على مقدمات ظنبة » 
مثل نقل اللغة والنحو والتصريف ؛ ونفي المحاز والاضار والتتخصيص 
والاستر ال والتقل » وممارضةالعةل للسمع » وانتفاؤها مظنونء والموقرف على 
المظنون مظنون . 
قال ی الاسام ناو لكتاب «العقل والتقل» ذ کر الرازي في اول کتابه 
«نباية العقول » أن الاستدلال بالسمصات في المسائل الأصولة لامکن 
بحال لان الاستدلال بها موقوف على مقدمات ظنة > وعلى دفع المعارض 
العقلي » وأنالمل بانتقاء المعارض لایکن» اذ يجوز ان کون في تقس الأمر 
دلبل عقلي بناقش مادل عله القرآن و مخطر رال الستمع . وقد دسطنا 
الکلام على مازعمه هو لاء من أن الاستدلال بالأدلة السیعة موقوف على 
مقدمات ظنة » مثل دقل اللغة والنحو والتصريف » ونفي الجاز والاضار 
والتخصص » والاشتراك والتقل واامارض آلعةلي بالسمعي . وقد كنا 
حنفنا في فساد هذا الكلام مصنفاًقدياً من نحو ثلاثين سنة » وذ كر ناطر فا 
۱ من بان فساده في الكلام على الحصل وني غيرذلك » فذاك كلام في تقرير 
الأدلة السبعية ویبان أنها قد تفيد البقين والقطم .انتبى کلامه ٠‏ 
قوله : حملوا القرآن عضين ...الخ العضين : جع عضه» وأصلماعضرة 
فعة من عضه الشاة إذا جعلها أعضاء وأحزاء » فسکون‌العنی على هذا الذي 
. جعاوه آحزاء متفرقة مضه سْعر > و بعضة سحر »وبعضه كهانة » وحو ذلك 


ونذكرهنئا ماذ کر. الفسرون في معنی قوله تعالى ( الذين حملوا القرآن 


~~ 


عضين ) الححر : ٩١‏ عن المشر كين ثم نبين كيفية جعل الملحدين القرآن. 
عضن . روى البخاري عن ابن عباس : حملوا القرآن عذين قال ثم اهل: 
الکتاب جز ؤوه اجزاء فآمنوا دعضه وكفروا بعضه » وروي أيضاً عن 
ابن عباس قال : ( يم انز لنا على المقتسمين ) الحجر :40 قال آمنوا ببعض. 
د كفروا ببعض»؛ الیپود والاصارى . قال ابن ابي حاتم ۽ وروي عن عاهد 
والسن والضحاك وعكرمة وسعد بن جير وغم و ذلك . وقال. 
اطع بن أبان عن عكرمة عن ابن عباس : ( جماوا القرآن عضين ) قال : 
السحر . وقالعكرمة : العضة : السحر بلسان قرش . بقول السحرة : 
إنباالكمانة. وقالعاهد: عضوه أعضاء» قالوا: سجر وقالوا: کپانةه وقالوا 2 
أساطير الاولين. و قالعطاء: قال بعضمم : ساح ر وقالوا: جنون» وقالوا :کاهن 
فذلك العضين . و كذا روي عن الضحاك وغيره 

ومعنى کلام الناظم : إن هز لاءالملحدين جعلوا القرآن أجز اءو نقصرهأعظم 
التقصان » منا نهم قالوا : لم بدأ من ألله سحانه و فا بدأ من غيره »ما 
أنه خلق من اللوح احفوظ أو أنشأه جبریل أو الرسول الثاني وهو عمد صلى 
الله عليه وسلم » والقاثلون بالكلام النفسي جعارابعضه كلام الله وهو المعنى» 
وبعضه كلام غيرهوهو الألفاظ فسابوهيذلك 1 كل دصفه إذ قالرا : يتكلم 
أب به . 

وعضهوه ه أيضاً أي نقصوه بأن قالوا : إن نصوصه لاتفد المقين » داي 
تنقص آعظم من هذا 2 ! نعوذ باه من موجات غضبه . 


قوله ما انتفاء خر وحه من ...الخ قالالنبي ۳ ماتقرب العباد 


بت ۱۰۳ - 
لیا یل ماخر منه» يعني القرآن . وقال خاب بن الأرت : باهنتاه 
قرب الى الله با استطعت » فان تقرب الیه بشىء أحب اله ما خرج منه 
وقال أبوبكر الصدي رضي اشعنه لا قرىء عليه قرآن مسابتالکذ اب فقال : 
بان هذا كلام لم مخرج من ال» يعني دب . 
كال الناظم رجه الله تعالى : 
هذا وقولهمخلافالحسو ا _معقول والمنقول والبرهان 
مم كونأيطاً حلاف الفطر تال أولى وندة ربنا الرحن 
والله قد فطر العباد على التفا ‏ ثم بالخطاب لقصد التبيان 
كل يدل على الذي في نفسه . بكلامه من آهل کل لسان 
فتري الخاطب قاطع پراده ‏ هذامع التقصير في الانسان 
اذکل لفظ غير لفظ نينا هو دونه في ذابلا نگران 
شرع الناظم في بیان بطلان قول النفاة » وأنه خلاف الس والعقل 
.والتقل وااقطرة » وذالنانسیحانهفطر العباد على التفاهم بالخطاب » فكل 
يدل على الذي في نفسه بكلامه من جميع الالسنة . 
قوله فتزى اتخاطب قاطع مراده ؛ أي : ترى الخاطب تع الطاء 
قاطع راد حاطب نكر الطاء وذلك مع التقصير في الانسان » از علاط 


غير لفظ الرسول ویس هو دو 4 بغير سك » حاسا كلام الله تعانلى فو 


یو 
الغاية القصوى في التسان ولهذا قال الناظم : 

حاشا كلام الله فهو الغاية لال-قصوي له أعلى ذرى الان 
۱ يفهم الثقلان من لفظ كا فبموا من الأخبار والقرآن 
فبو الذياستو لعل التبيان كاسستيلائه حقاً على الاحسان, 


مابعد تيان الرسول لاظر 


ثم شرع الناظم في بان أن بیان الرسول يله فوق كل ببان فقال : 


فانظر الى قول الرسول لسائل 
حا ترون اكم يوم اللقا 
کالبدر ليل امه والشمس ق 
بل قصده عقق روتسا له 
ونفي السحاب وذاكآمره‌انم 
فإذا أتى بالقتضي ونفى الوا 
صلل عليه اسه ماه ذا الذي 
ماذا يقول القاصد التبيان با 


فبأي افظ جاءحكم قل 4 


من صحيه عن رؤية الرحمن. 
ریا العيان کا يرى القمران. 
عر الظبيرة ماهما مثلارت 
فأتى بأظهر مايرى بعیات 
من رؤية القمرين في ذا الان 
نع خشية التقصير في التبيان. 
باي به من بعد ذا اتات 


أحل العمق من عد ذا التسان. 


ذا اللفظ معزو لعن الايقان 


و ضر 2 ۴ وحره بعساکر الأو ل دفعا منم بليان. 


ق ها 
يعني الناظم بهذه الأببات أن بان الرسول بے فوق کل بیان کارو ى 
البخاري و مسلم وغير ا من حديث أي هربرة رضى الله عنه : « أناناساً 
قالوا بارسول الله » هل نرى رننا يوم القيامة ؟ فقال رسول الله يلم : هل 
تضارون في رؤّبة القمر لة البدر ؟ قالوا لابارسول » قال : هل تضارون في 
رؤية الشمس ليس دونا حجاب 9 قالوا : لا . قال فإتكم ترونه 
كذلك 6 ۰ اطدیت . 
وق 0 الصيحرحين» وغيرهما أبضاً عن أبي مهرد الخدري رضى ألله عله > 
pS‏ از Mou‏ االله - 0 . ۱ رس 
« أن اسان زمن النبي مي قالوا:يارسول الله» هل ترى رينا يوم القيامة 9 
د ات "۳ 2 57 7 8 3 
قال رسول الله بو : نعم فمل تضارون فيروية الشمس بالظبيرةصحواً ليس 
درا ماب ۶ وهل تضارون في رؤّية القمر ليله البدر صحوا ليس فيا 
سحاب ? قالوا : لا بارسولالله قال : ماتضارون في رؤب ةالله تبارك وتعالى 
بوم‌القامةالا ىا تضارون فيرؤية آحدها... » الحديث . فل بعدهذا البيان 
والإيضاح شي * . 
قوله : فإذا آتی بالقتضي هو بكر الضاد اسم فاعل وهو أن لس دو ن. 
الرژية حاب والشمس في حر الظبيرة » فٍذا تم القتضي حصل القتضی 
ولکن لاح في أهل التحریف والتعطیل . 


و أنكم والله عامام بذا ‏ أهل العلوم وو کتبیم بوزان 
فسدتتصانيف الوجودبأسرها وغدت‌علوم الناس ذاتهوان 
هذا وليسوافي بيان علوم مثل الرسول ومنزل القرآن 
والله أو صح الذي قل لمم قطعت سبيل العم والامان 


= وه = 


فالعقل لام‌دي إلى تفصيلما 


احكن” ماجاءت به الو حيان 


فاذا غدا التفصيل لفظياً ومعسزولاً عن الابقان والرجحان 


فبناك لاع أفادت لا ولا 
لوصح ذاك القول لم حصل تنا 
وغدا التخاط فاسداً وفساده 
ما کات حصل عامنا شهادة 


وكذلك الاقرار صیح فاسداً 


وكذا عقود العالمين بأسرها. 


ایسوغ شهدا شهادتهم بها 
اذ تلکم الألفاظ غير مفيدة 
بل لاير اقدم بلفظ الكفر من 
بل لاییاح الفرج بالاذن الذي 
أيسوغ لشهداء جزمهم بأن 
هذا وجلة مایقال أنه 


ظناً وهذا غاية الحرماتف 
قطع بقول قط من إنسان 
أصل الفساد انوع ذا الانسان 
ووصية كلا ولا إيمان 
إذ كان متملاً لسيع معان 
بالفظ إذ بتخاطب الرجلان 
من غير عل مهم بيان 
لعل بل للضر ذي الرجحان 
دته على مدلول نطق سان 
متحكل بالظن والحسيان 
هو شرط صحته من اللسوان 
رضیت بلفظ قابل لمعاف 
في ذا فساد العقل والأدران 


أي لونک عاملع اهل الكتاب و كتبهم مما عاملم به الرحين نفسدت 
تصانيف الا_اس » وأيضاً لو صم هذا الذي قلتمره لانقطعت سبيل العلم 


ل ۷ سم ۱ 
ءالایان لأن العقل لايهدي إلى تفصيلها ولا سبيل الى تفصيلها إلا يما جاء 
عن الله ورسوله » فإذا صار التفضل لفظياً وهو معزول عن القن فحينئذ 
لاتفند عاماً ولا ظتا . وأيضاً لو صح ماقلتبوه فسد التخاطب ول بصح لنا 
قطع بقرل من إنسان فلا يصح لنا علم بشهادة ولاوصة ولا عن ولا إقرار» 
حل لابران دم بلفظ كفر 1 ولا ساح فرج بالإذن الذي هو شرط صحدة 
من‌النساءو لا بسوغ للشهداعجز مهم نا رضت إذ ذاك قابل لامعاني المد كورة 
قال الناظم رحمه الله تعالى: 
هذا ومن برتانهم أن الغا ت أتتبنةل الفرد والرحدان 
فانظر إلىالألفاظ فيجرياها في هذه الأخبار والقرآن 
3 5 2 02 جاع 
اتظنها تحتاج نقلاً مسندا متواترا أو نقل ذي وحدان 
إلا الاقل فانه حتاج القل الصحیح وذاك ذو تبیان 
٠‏ حاصل معنى هذه الأسات أن المعطلة يقولون : ان اللفات أتت بنقل 
الآحاد » وهذا تدليس وتلیس لأن الألفاظ من الأخبار والقرآن یفهم هنا 
مراد التکل بمحرد ماما من غير حاجة إلى النقل » اللهم إلا الأقل يما قال 
الناظم فإنه حتاح للنقل الصحيح . 
قال الناظى رجه الله تعالى : 


!ع 5 ماع ۰ 0 0 ۰ 5 
ومن المصائب كول قا ئلم بدك الله أظبر لفخله بلسان 


وخلافهم فيه کنر ظاهر عربي وضع ذاك أم سرياني 


سس اه — 


وکذا اختلافهم' أمشتقاً يرى 
والاصلماذا فيهخلفتابت 
هذا ولفظ الله أظبر لفظة 


فانظر بحق الل ماذا في الذي 


هل خالف العقلاء أن الله ر 
مافيه إجمال ولا هو موم 
والخلف في أحو الذاك اللفظ لا 
وإذا هم اختلقوا بلفظتمكة 
'افيينيم خلف بان مرادهم 
وإذا هماختلفوا بلفظة أحمد 
آفبيتم تلف أن رادهم 
ونغاير هذا لبس نحص ر كثرة 
أمثل ذا البذيانقدعز لت نصو 
فاد لله المعافي عبده 


فلاحل ۳ نبذواالکتاب‌وراءم 


أم جامداً تولان مشبوران 
عند النحاة وذاك ذو ألوان. 


نطق اسان يبا مدى الا زمان 


قالوه من لبس ومن تاك 
العا مين" مدير الأحكوان . 


نقل امحاز ولا له وضعات 


في وضعه" اختلف وجلات 


فيه لحم قولان معروفان: 
حرم الإله وقبلة البلدان 
فيدهم قولان مذكوران 
منه رسول الله ذو البرهان 
ياقوم فاستحیوا من الرحمن. 
ص الو حي عن عم وعن لبقان 
ما بلاک ياذوي العرفان 


ومضوا على آثار کل مان 


ست 4 و[ سدم 

ولأجلذا كغدواعلالسئنزال-تى جاءت واهلما ذوي أضغان 

پرمونبم کذبا بکل عظيمة حاشاهم من إفك ذي بهتان 
أي: ومن الصائب التي تلبس ما المعطلة نم قالو | بأن لفظة الله فيا 
خلاف » هل هو عربي آم سرياني 9 و كذا فيه اختلاف ؛ هل هو مشتق أم 
هو جامد ٩‏ وأصله ماذا ? ومع هذا فلفظ الله أظبر لفظة نطق اللسان بها . 
فانظر أَما الناظر فى هذا الكتاب ما فى هذا اكلام من التلسس والمتان » 
وذلك آنه لاخلاف بين العقلاء أن الله اسم ارب العامين » خالق السموات 
والأرض الذي كدي روعت ٤‏ وهو رب كل سيء ومليكه 4 فهم لامختلفرن 
في أنهذا الاسمپرادبه هذا السمی وهو آسْهر عندهم وأعر ف من كل اسم وضع 
لکل مسمى »و إ نكأ نالناس هتنا زعين في استقاقه فلس ذلك بنز اع فى معناه» ولا 
يتطرق الى ذلك إحمال ولاعاز » ومن غير نظر إلى أنه عربي آم سرياني ؟ 
وهل هو مشتق ّم جامد 9 فان هذا خلاف في حوال اللفظ لا في وضعه . 


نم ضرب الناظم لذلك مثلا فقال : وإذا م اختلفوا بلفظة مكة ... الخ 


و قه م قولان 0 فلس م حلاف أن مر أدثم حرم أله و فلز المسامين . 

ونظير هذا إذا اختلفوا بافظة أحمد » وهم في ذلك قولان فلس سم 
خلف بأن مراد منه رسول الله مق »رنظائر هذا لاتخصى . أفيمثل هذا 
اغذیان تعزل نصوص الکتاب‌والسنه عن إفادة القين ؟ ثم حد الله على المعافاة 


ما اتلام به من الحنة » وخلاف نصوص الكتاب والسنة . 


1 = 


فمل 
في تتزيه آعل الحديث والشريعة عن الألقاب القسيحة الشنعة 


فرموم بغي ۳ الرامي وه ول ليله عنه فعل الاني 


بر م ال يء ء جاه ماهتا ولذاك عند ال 


وهم حشوية ونواسسستا و حسمن وعابدي اوثان 


وكذاك اعداءالر سولوصحبه ‏ وهم الروافض آخبتالیوان 


تصوأ العداوة الصحابة ثم موا بالتواعب شيعة الرحمن 
و کذا ال طل شه الرحم من باه سدوم فا حنمت اه الوصفان 


وكذاك شه ذوله نکلامتا ہق نواه وذان تشسهان 


و كذاك شبه وصقه بصفاتنا حت نفاعها عنه بالېتان 
داتىالد صف الرسو ل ار ده اہ 


باللممت * 


شا فيا اخوان 
9 اولى لى بهذا الا سم من هذا الييث المخيث الشيطان 
إن کان نشا اروت صفاته سياه فا کل ذي شان 


لکن نفی صفاته تشییه ‏ بالامدات و کل ذي نقصان 





ن المشيه بالقتة الم أم شت الاوصاف لرجن 


بت ٩۱٩‏ ب 


آي : إن العطلة رموا أهل الحديث بألقاب قبحة شنيعة» ولقبوه ها 

م أولى به أعني الئفاة ‏ فسموهم حدوية ونوائت وعسءة وعباد أوثان 
وقد تقدم معنى لك و كذ لكالروافض أعداء الرسول ودحه نصوا العداوة 
للصحابة دخي الله عنهم ) 9 سوا أهل السنة نواصب » و كذلك المعطلة سوا 
الله تعالى بالمعدوم دم بثهموا من دفاتالله تعالى الي وصف ما نفسه رو صفه 
با دسوله إلا التشبه » فنفوا ذلك مث هوا الله تما بامعدوم » نجرا 
الوصفین ٤‏ هو | ولا ثم عطلوا انا ؛ وس | أهل اديت أيضاً مشبهة » وم 
قد سپا الله تعالى و تقدس بال امدات وکا لذي نقص » بل سوه با معد و م » 
فيقول الناظم : فن الذي ی بهذا الاسم - يعن التشييه - أن أم لتق 
وحاسا المثيتة فهم أولى باه ورسوله »> وقولم هو الى الذي دل علا النقل 


الصر سر . 
صریح 


ھل 
. فى نکتة بديعة تين ميراث الملقين من اشر كين والموحدين . واللقن 


الأدلى بفتهم القاف » والثائية يكسرها . 


۳ , 8 ۰ 507 
هذا و لطيفة عجحب سأ یما لک بامعشر الاخوان 


فامع فذاك معطل ومشبه واعیّل فداك حقيقة الانسان 


لابد أزير ث الرسولوضده ‏ في الناس طائفتان مختلفارت 


— ٩۱۲ مت‎ 


فالوارتون له على منیاجه 
إحداهما نحرب له ولزبه 
فرموه من لیم بعظائم 
فأتى الألى ورنوم فرموا بأ 
هذا يحقق ارث كل منبها 
والآتخرون أولو النفاق فأتمروا 
وكذا العطل مضمر تعطيله 


هذي‌موارت العیاد تقسمت 


والوارتون اضده فتتات 
ماعندم ی ذاك من كيان 
م أهلبا لا خيرة ارهن 


ور اه بالبغي 


والعدوان 
فامع وعةه دامن له اذتان 
شا وقالوا غره سات 


قد أظبر التتزيه ار حمسن 


دان الطوائف قسمة الان 


أي : من المعلوم أنه لابد أن رث الرسول ا وضده طائئتان : 
إحداها : حربله » أي : حار ب له ولديته . والثانة : ورثته وأتباع سنته . 


قوله : فرموه من ألقابهم بعظاتم الخ ؛ أي : ان آعداء الرسول ما 


الذي فيوقته رموه بعظا کتو شم : ساحر وعنون۰» کذاب و مقتر مد م 


۳ 
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وكذا ورثة أعدائهرموا بهوراثه شارعدوانا » وهذا هوق ادت كل منها . 


ھی 


قوله : فامع وعه » فعل آمر من الوعي » وأتى اء السکت لاستولاب 
النطق بالسا كن » أي : إن المنافقين آضروا النفاق » و آظهووا غيره وكذا 
المعطل أظبر. التنزيه وأضر غيره والله عم . 


قال الناظم رحه الله تعالى : 


هذا وم لطيفة أخرى بها 
تجد العطل لاع جم 


سلوان من قد سب بامتان 


وشبه لله بالإنسان 


اموب 
واتيصرف الع نأهلالببى كحمد ونم اسان 
هم شتمون مذما ود" عن شتمبم في معزل وصيان 
صان الإله دا عن شتمهم في اللفظ والمعنى هیا صنوان 
كصيانة الأتباع عن شم المع طل للشبه هكذا الارثان 
والسب مرجعه عليهم إذهم هل لكل منمة وهوان 
وكذا المعطليلعناسم شبه ‏ واسم الموحد في حى الرحن 
هذي‌حسانعراس‌زفتلک ‏ ولدى المعطل هن غير حسان 
والعل يدخل قاب کل موفق ‏ من غير بواب ولا استئذان 
ويرده احروم من خذلانه لاتشقنا الم بالحرمان 
يافرقة نفت الاله وقوله وعلوه بالجد والڪفران 
موتوا بغيظم » فربيعالم سرائر من وخيث جنان 
خالله ناصر دینه وکتابه ‏ ورسوله بالعلم؛ والسلطان 
والحق ركن لايقوم لهده أحد واو جعت له الثقلان 
توبوا إلى الرحمنمنتعطيلكم فالرب يقبل توبة الندمان 
من تاب منكم فالجنان نصيره أو ماتجهماً نی النيران 
مضمون هذه الاتليفة التي ابداها لناظم. رجه الله تعالى أن المعطلة داش 


-بلعنو ن المجسمة والمشية » والله بصرف ذلك عن أهل المد ى والسئة المتبعين» 
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لا ثبت الله ورسوله من دفات الله تعالى بغير تشبه ولا قثيل ولا تحريف 
ولا تعطیل » و كذالك كانت حال قريش معرسول الله 2 پسموه اسم 
مذمم » یعنون پذلك رسول الله لام دسم و نه مذما وهو مَل في 
معز ل عن سهم وصيانة من الله تعالى » ففي هذا تسلية للسلف فأتباعهم » 
لأن السب برجم ۳۹1 المعطلة لانم آمل کل مذمة وهوان وکا العطل 
يلعن اسم مشبه واسم الوحد فيحمى ال رحمن تارك وتعالى . 

قال ابن اسحق في « سيرته » : وكانت قريش ما تسمي رسول الله 
يلكو مذها ثم يسبونه » فكان رسول اه ا بقرل : « ألا تعصون لا 


يصرف الله عني من قريش » يسبون ویهحون مذما وأنا مد » 


فصل 


في سان اقنضاء الم و اطیروالارحاء الخروج عن جسم‌دیانات الانساه 


واسمعوعه سر أعجيباً کانمکتوماً من الأقوام منذ زمان. 
فأذعته بعد الا واي نصحاً وخوف معرة الكتان 
جم دجم ثم جم معېما مقرونة مع أحرف بوزان. 
فما لدى الأقوام طلسممتی له لل ذروة العرفان 
فإذا رأيت التور فيه تقارن الجيات باللثليثك شر قران 


دولا 
دلت على أن التحوس ججيعبا سم الذي قد فاز بالخذلان 
جروا رجاء ثمجيم تم فتأمل امجبوع في الميزان 

قوله : بعد الا والتي . هما من اسماء الدواهي » والتبا أدغر من التي 
وهی في الأصل تصغارها ۽ ثم هیامن الاسماء الموصولة » وحدفت صلتها وذلك 
في عظم الأمر وشدته » کانه قال : كفيته التي عظمت دما وتناهت 
بل ٤‏ و کاله بريد باللا صغارالغارم ؛ أي :غر ما في ماله » وبالتى عظامها 
كالدم يعقله عن القاتل وجوه ۰ 
قوله: جيم وجيم الخ ؛ أي : تلك الطبيم'ت مقرونة مع أحرف باي: 
جبروارجاء وتم . 

قو له : طلسم » هو وَاحد الطلاسم وهي آماء مخصوصة هاتعلق بالأفلاك 
والکوا کب في أجسام مخصوصة كالعارف وغبرها مع قوة نفس صاطة لهذا 
العمل » فتحدث عندها أحكام مخصوصة م زعم آربابه . 

قوله : فإذا ريت الثور فيه تقارن الجيمات بالتثليث ... هذا شي عند 
المنجمين يسمى بالتثليت والتربيع » ويسمو نه النصة؛أي إذاتقار نت الميمات. 


اللات في برج الثور وهو أحد البروج الا ثني عشر الذ كورة في قوله 1 
. حمل الثور جوزة السرطان ورعى الليث سنبل الميزان 
ورمت عقرب الم و س جديا ۱ فلا الدلو بركة الحيتان 


بقول الناظم : إذا حصل هذا القران في البرج الذ کور فاحکم لمن. 
حصل له هذا الطالع مخلاصه من ربقة الاجان » ثم شرع الناظم في بيان 
كيفية ار وح عن جع ديانات ال نساعلن عصلت له هذه الیمات » فقال :. 


شرح الکافة ۲ م ۸ 
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فاح بطالعها لمن حصلت له 
فاحل عل الاقدار ذنيك كله 
و افتح 
فار يشبدك الذنوب جمعبا 
لافاعل أبداً ولا هو قادر 
والأمر والتبي اللذان توا 
وكأص:الاعمى بنقطمصاحف 


لا صه هن رعة الإمان 


حمل الجذوع علىقوىالحدران 


لنفىكبابعذركإذترى الا" فعال فعل الخالق الديان 


مثل ار تعاش الشيخذي الرجفان 
کات آدرج داخل إل كفان 
فهما كأمر العيد با لطير ان 
أو شكلبا حذراً من الالحان 


وهذه جم امبر لأن عند اطبرية أن العباد حبوردن على أفعالهم » وأنها 
مثل ارتعاش المرتعش أو کللت بدرج في الأكفان » و كأمر الأعى نقط 


الصاعف أو شكلها . 


قوله: 


واذا ارتفعت درد خری رابت الكل طاعات بلا عصيان 


إن قبل قدخالفتآمرالشرعقل 
عبد الا وامر مثل عبد مشيئة 


فانظر إلى ما قادت الحم اله 
جيم التي 


لكن أطعت إرادة الرحمن 


عنك الحقق لیس يفترقان 


للجبر من كفر ومن ببتان 


أي : اذا ارتفع المبري درحة أخرى رأى الكل طاعات » وفي هذه 


الال بقول قاثلهم : 


اصیحت منشعلا 1 تختاره 


مني ففعلي كله طاعات 


بت ۱۱۷ 


ويقول : إن خالفت‌الشرع فقد أطعت القدر والارادة » و مطبع الأمر 


ثل میم القضاء 


ع 
» وعد الا مر مثل عبدالمشئة ۱ 


وجو د ذلك. وله عند 


الحقق » أي : بزجمهم» فهذا ماقادته جم اطبر من الکفر والهتان 


قوله : 


وكذلك الارجاء حين تقر بال معبود تصبح كامل الايان 


فارمااصا حف في الو شو حوب الست 


واقتلإذا مأ اسطعت‌کل»و حد 
واشتم -قیج المرسلينو 9 انوا 
وإذا رأيت ححارة فاسجد لما 
وأقر أن الله جل لاله 
وأقر أن رسوله حقاً أتى 
فتکون حا موم و یسح ذا 
۱ هذا هو الارجاء عند غلامم 
قأضف الى الحيمين جم تجهم 
قل ليسفوق العرش رب عام 
بل لیس وقالع رش ذو عع ولا 


التق وحد" في العصان 


وعسحن بالقس والصليان 


من عنده جبراً بلاکتمان 
بل خر الأصنام والا وتان 
هو وحدهالبادي‌لذي الا کوان 
من عنده بالوحي ولقرات 
وزر عليك ولس بالکفران 
من کل‌جيمي أشي الشيطات 
وانف الصفات والق بالأرسان 
سرائر ما ولا اعلات 


هم ولا عدل ولا احسان 


بل یس فوق‌العرش معبودسوىالغدم الذي لاشيء في الا عیان 


= با | س 
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بلس فوق اله رش من مکل باوامر وزواحر وقران. 
إني وحظ العرش منه کحظ ما تحتالثرى عند الحضيض الداني 
بل نسية الرحمن عند فريقهيم للعرش نسبته الى انیا 
هذا الذي أعطته جي تم حشواأ بلا كيل ولا میذان. 

شرع الناظم في بان ماتقتضه جم الارحاء » وهو أن عندم إذا آقر 
الإنسان أن الله وحده هو الخالق > وأن رسوله حق أتى من عند الله فهذا: 
هو الاعان عندهم » ون فعل مافعل فهو ذنب ووزر ولس بکفر . 

قوله : فارم المصاحف في اوش > وخرب الست العتيق » وافتل ان. 
استطعت الوحدین » واسم جميع الرسلن » واسحد للاصنام » ولا يشرك 
ذلك اذا آفررت بأن الله اخالق » دأن دسرله ملق » فبذا هوالارج اء- 
عند غلاة اة . 

قوله : قأضف الى الميمين جم هم » وهذه اليم تقتضي نفي الصفات». 
وأن اي سحا نه لس فوق العرش بل لس فوق العر ش معبود سوی‌العدم » 
دليس فوق المرش رب متكام » ولا بصعد اله سيء » ولا ينزل من عندي 


سيء » بل نسبة الرحمن عندم لعر شوالضيض التحتاني سواء » وهوسيحاته 


- ۱۱٩ - 


هد استولى علمها بالقدرة » فپذا الذي أعطته جيم التجوم » ثم أقسم الناظم 
تآن‌من احتمعت له هذه اطمات الثلاث فقد خلص من ربقة الإعان» ثم قال : 


والمبم» آملباجیعآفاقدت موه في الناس بالميزان 
والوارثون له عل التحقيق هم أصحابها لاشيعة الامان 
الكن تقستاط اف قوله ‏ . ذو السهم والسپمین والسیمان 
لک نا هلا مدیتاحضآت.باع الرسول وتابعوا القرآن 
عرفوا الذي قد قالمع عله قالالرسولفهم أولو العرفان 
وسواة نيا ممل والدعوىمع كر العظي وكثرة المذيان 
مدوا بدا نحو العلل بتکلف وتخاف و تنكير وتوان 
أترى يتالوها وهذا شأنهم حاشا العل‌من ذا لبون فان 


قوله : هم أصلبا دفتح ام زة وتشديد الصاد أي : : اسا“ 
ولکن تقامی | الا اسع فبعضهم أحد د سماو بعضهم سهماك 4 و لعضهم أل 
السپام الثلاثة » نعوذ بائه‌من‌ذلك. والسهان يضم السین جمع سهم. ول ينج 
من هذه امات إلا آهل الدیت الحض الذين تبعوا الق رات دالرسول : 
0 وعضوا على سنته بالتواحد» والمد لله على الإسلام والسنة . 


~e r~ 


في جواب الرب تبارك وتعالى يوم القيامة » إذا سثل المعطل واشت. 
عن قول کل و اجد منیا : 


وسل المعطلماتقول إذا نی فان عند الله تختصان 
إحداغماحكمتعل معبودها بعقولها وشکرة الأذهان 
سته معقولاً وقالت إنه أولى من التصوص بالرمان 
والنص قمعا لایفید تحن أو لا وفوضنا لا قولان 
قالتوقلنا فيكاست بداخل فینا ولست يخارج الا کوان 
والعرش آخایناهمنك‌فلست‌فو ‏ ق العرش لست بقابل لكان 
وكذا كلك بقائلالق رآن بل قد قاله بثر عظي اشان 
ونسبته حةا. إليك بنسبة التشریف تعظيماً لذي القرآن 
وکذال قلنالست‌تنز ليالدجى إن التزول صفات ذي الغان 
وكذاكقاتألسعذا وجدولا سم ولا بصر فکیف یدان, 
وكذاك قلنا لاترىني هذه ال دنيا ولا يوم المعاد الثاني 
وكذاكقلنا مالفعلكحكمة من أجلها خصصته بنمان 


2 ۱۳۱ ۱ 
مام غير مشيئة قد رجحت ملگ عل مثل بلا رجحان 
لکن منا من يقولبحتكمة ليست بوصف قام بالرحمن 
هذا وقلنا مااقتضته عقولا وعقول آشیاخ ذوي عرفان 
قالوا لنالاتأخذوا بظواهر ال وحيين تسلخوا من الاإعان 
بلفكروابعقولكمإنثئتم أو فاقبلوا آراء عقل فلان 
فلاجل هذالم نکم لفظآ ثار ولا خبر ولا قرآن 
إذ كل تلك أدلة لفظية معزولة عن مقتضى البرهان 
فصل 
والآخرون توا بما قد قال من غير تحريف ولا. کټان 
' قالوا تلقينا عقيدتنا عنرال وحين بالا خيار والقرآن 
فاکی‌ماحکی به لارأي أل الاختلافوظن ذيالحسيان 
آراؤم أحداث هذا الديننا قضة لاصل طبارة الایمان 
آراژم ريح القاعد أين تلك الريم منروح ومن ريحان 
قالوا وأنت رقبينا وشيدنا . من فوق عرشك ياعظي الشان 
إنا أبنا أن ندين بيدعة وضلالة أو إفك ذي متان 


3-5 YY > 


لكن با قد قلته أوقاله 


من قد أتانا عنك بالفرقات 


وكذاك فارقنام” حن احتيساج الناس للأنصار والأعوان 


كيلا نصير مصيرمم في يومنا 


فن الذي منا أحق مته 


لابد أن نلقاه نحن وأنق” 
وهناك ألا جیعاً رنا 
فتقول قلت كذا وقال نينا 
فافعل نا ماأنت أهل بعد ذا 
أفتقدرون على جواب مثل ذا 
مافيه قال الله قال رسوله 
وهو الذي أدت اليه عقولنا 
إن كان ذلكم الجحواب مخلصاً 


الله ما بعک .ايان انصف 


هذا ونطمع منك بالغفران 
فاختر لنفسك باأخا العرفان 
فيموةف العرض العظم الشان 
ولديه قطعا فن عختصمارت 
أيضأً كذا فإمامنا الوحان 
نحن العبيد وأنعذو الاحسان 
أم تعدلون إلى جواب ثان 
بل فيه قلنا ثل قول فلات 
لما وزنا الوحي بالميزنات 
فامضوا عليه باذوي العرفان 
إلا العناد ومركب الذلان 


حاصل كلام الناظم في هذين الفصلين أنه مح جواب المعطل والشت 
عن قول كل واحد منها إذا سألا الرب تعای يوم القيامة > ومعني ماذ كره 
أن المعطل بقرل اربه إذا سأله بوم القيامة : يارب افي کمت عليك بالعقن 
والفكرة . وهذا أولى من المنصوص » وقلت : نك لست پداغل العال‌ولا 
شارجه » وإنك لت فرق العرش » وانك لست بقائل القرآن » بل هو 


- 


عبارة أو حكاية عبر بها رسولك اليشري وهو عمد للع عن المعنى 
النفسي » وان نسيته إليك نة تشريف کا يقال : بيت الله» وكذاكقلنا : 
لست تنؤل في الدجى لاأن‌النزول من صفات الأجام » وكذا قلنا: لا وجه 
لك ولا سمع ولا بصر ولا يدان » و كذاقلنا : انك لاترى في الالذرة ؛ 
و كذا قلنا : مالفعلك حكمة»رليس ثم غير مشيئة قد رجحت متلا على مثل» 
ومع ذلك فنا من يقول: المكمة ليست تقوم بالرحمن سبحانه » لأن ذلك 
.يستازم قام الحوادث به تعالى » وقلنا مااقتضته عقولنا وعقول أسّْاخنا » 
وهم قد قالوا : لاتأخذوا بظواعر الوحيين » بل فکروا بعقرلم أو فاقاوا 
رآي‌فلان وفلان » قالوا : فلأجل هذا لم نحي لفظ آثار و لاقرآن » لأا أدلة 
لفظة لاتفبدالقين» وأما الاتخرونوم المثبثة فا أتوا ما قد قاله الله ورسول 
من غير تحريف ولا كتّان » وقالوا : تلقمنا عقمدتنا عن الوحين » والحم 
عندنا ما حک| به» لارأي أهل الاختلاف والظنون الفاسدة . قالوا : لابد 
أن نلقاه نحن ونم في موقف‌العرض > وهناك يسألنا جبعاً رينا فتقول : 
كلت کذا وقال نسنا کذا » فافعل‌بنا ماأنت أهل له » فنحن عسدك ونت 
ذو الاحسان » أفتقدرون أا المعطلة على مثل هذا اطواب 3 آم تجوت 
جراب لیس فيه قال الله قال رسوله 9 بل تقولون : قولنا مثل قول فلان» 
وهذا هو الذي أدت المه عقولنا » فن كان هذا المواب lal‏ اک فامضوا 
عله » والله الموفق . 


و۱۲ 


فصل 
في سمل آمل الإثات للمعطلين شادة تؤدى عند رب العالين . 
إأها الباغي على أتباعه بالظل والليتان والعدوان 
قد حلوك شبادة فاشبد ما إن كنت مقبولاً لدى الرحن 
واشبد علهم إن سأك بأنهم قالوا إلهالعرش والأكوان 
فوق السموات العلى حقاً عل‌العرش‌استوی‌سبحان‌ذي‌السلطان 
والامر ينزل منه ثم يسير في | لا قطار سبحان العظي الشات 
وإلله صعد ماشاء بأمره من طيبات القول والشکران 
واليه قد صعد الرسول وقبله عيسى بن مرم كاسر الصلیان 
وكذلك الا ملاك تصعددائاً من هنا حقاً إلى الدیات 
وكذاك روح العبد بعد ماتا ترقى إليه وهوذو إيمان 
واشبد عليهم أنه سبحانه ‏ مک بالوحي والقرات 
مع الا مينكلامه منهوأدا ٠‏ إلى المبعوث بالفرقمان. 
هو قول رب العالمين حقيقة لفظاً ومعنى لس ففترقان 


واشبد علهم أنه سبحانه قد کل المولود من عران 


۲۵ 


مع ابن عمرازالرسول كلامه ‏ مه إليه مسمع الاذان 
واشبد علهم أنهم قالوا بأن الله ناجاه بلا کتان 
واشبد علهم أنهم قالوا بات الله ادى قب الأبوان 
واشمد علهم أم قالوا بأن الله يسمع صوته الثقلان 
والله قال بنفسه لرسوله إفي أنا لله العظیر الشان 
والله قال بنفسه لرسوله إذهب الى فزعون ذي الطغيان 
والله قال بنفسه حم مع طه ومع پس قول بیان 
واشهد عابم نهم وصفوا الإلسه بكل ماقد جاء في القرآن 
وبكل ماقال الرسول حقيقة 2 من غير تحريف ولا عدوان 
واشبد علهم أن قول نبييم وكلام رب العرش ذا التبيان 
نص يفيد لدهم عم اليتقين افادة المعلوم باليرهان 
واشبد عليبم أنهم قد قابلوا التسعطيل والتمثيل بانکران 
إن المعطل والمثل ماعما متيقنين عبادة الرحمن 
ذا عابد المعدوم لاسبحانه أبداً وهذا عابد الأوثان 
واشبد عليهم أنهم قد أثبتوا ال_أعماء والأوصاف للدیان 
وكذلكالأحكام أحكام الصفا ت وهذه الأركان للاريان 


- ۱۲ ~ 


قالوا علي وهو ذو عل ويه ل غاية الاسرار والاعلان 
وكذا بصير وهو ذو بصر وي صر کل مرئي وذي الأكوان 
وكذا سميع وهو ذو سمعويسسمع كل مسموع من الا کوان 
متکل وله كلام وصفه . ويكلم الخصوص بالرضوان 
وهو القوي بقوة‌هي وصفه وعليك يقدر ياأخا السلطان 


وهو المريد له الارادة متكذا ‏ أبداً بريد صنائم الاحسان 
حاصل كلام الناظم في هذه الاسات أن المثيتة قد اوا المعطلة سهادة 
ودی عند رمم سجاه بائات ما اه را تفه أوأثته لهرسو له من الصفات من 
بر تحر یف ولا تعطل و لا تشه و لامشل > ر ذلك كماو الله تما عل خلقه ؛ وتزول 
الأوامر مله سحت‌انه » و صعود الكلم الطب البه ؛ و معراجالرسول الله » 
ودقع عسی بن هري عليه السلام الى الله ؛ و کذا صعود الملائكة اله دای 
وكذا روع المصدق بعد المات تصعد اليه » واه سبحاته ” بالوحي 
والقرآت » وأن الأمين جبریل ممم كلامه » وآداه الى الرسول يلام 
وأنه قول زب العالن حققة لفظه ومعناه ۰ واسهد ما اه 07 
أنه ڪاه ڪل الولود من ران » وهو موسی عليه السلام > 
وأن الله ناداه وناجاه وكذا اسرد عليم نم قالرا : بأن الله نادی قا 
الأبوين آدم وحواء» واسهدعلهم أنبم قالوا: بآن الله ينادي خلقه يوم القدامة 
نصوت سیعه من يعد کا سمعه من قر باع وأسهد عليهم أنهم قالوا.: إن 


ا سیوا له قال ۰ دئفسه (حم 1 و / طه ( و اس وخم و صقوه سبحا له 


TY 7‏ 
یکل ما قد جاء في القرآن 3 ربكل ما قال ارسول 1 ؛ من غير تحريف ولا 
عدوان » واسيد عا هم أن كلام الله ورسو له عندم نص شد علم المقين ۲ 
وامسېد عام أنهم آنکروا التعطل والتمشل » وأن المعطل والممثل غير 
مسقنن عبادة الرحمن عز وجل 3 لأن الععل يعيد عدماً » واثل بسدنیا» 
تعالى ال وتقدس > واشهد علهمأيها العطل أنهم قد أثبتوا أسماء ارب تعالى 
وصقاته المقدسة 6 وكذا توا أحكام الصفات 3 وأنة سیحا نه عليم بعلم 
ديعم السر وأخفى » وكذا آئتوا أنه سیحانه بصير وذو بصر ویصر کل 
سی ء 4 وكذا أثتوا أنه سيدا نه تييع ردو مع وسمع کل مسموع 6 ونه 
سبحانه متكلم وله كلام » ويكلم من ساء سبحانه» و كذا توا له سحانه 
القوة قوة فى و دشه وهو على كل سىء قدبر 0 و آنتوا أنه تعالى مر دد وله 
الارادة وريد سحا نه ۰ 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 
والوصف معن قائ بالذات وال أسماء إعلام له بوزان 
1١‏ 55 ۰ و یمام ۰ 
| ماؤه. دای عل | وصافه مش هه متا اشتماق .معان 
37 4 ۰ 9 ۰ 
وصفاته دلت عل اسمائه والفعل مز تط به الا مراك 
والحم نسيتها إل متعلقا ت نعتضي آثار ما سان 
۱ 0 ۱ 
ولرعا يعنى به الاخيار عن أثارها لګ ره امران 


والفعل إعطاء الارادة حكبا ‏ مع قدرة الفعال والإمكان 
فاذا انتفت | وصافد سبحانه فجميع هذا بين البطلان 


٩۲ -‏ - 
أي إن صفاته سبحانه مغان قَائُة بذاته » والأسماء آعلام» والأسماء تدل على 
الصفات » دهي مشتقة مما » وصفاته دلت على أسمائه . وتوضيح ذلك أنه 
لما اتصف سبحانه بالعلم استق له منه اسم العلیم » ولا اتصف سبحانه بالرمة 
استق له من اسم الرمن » وهکدا قوله وام نسيتها الى متعلقات تقتضي 
1 ثارها بسان » يعنى أن أحكام الصفات تنسب الى متعلقات تقتضي ۲ ثارها 
وذلكأننقول: هو سبحانه عليم ویعلم کل سيء » بصير ويبعر كل سيء > 
وله : فإذا اثتقت أوصافه سبحانه الع... ۽ آي : اذا انتفت صفاته‌سبحانه > 
فجمييع هذا باطل بغير شك » وأهل الاثبات يثبتون جيع ذلك خلافاً 
للمعطلةالقائلين بأنه سبحانه عليم يلا عل“ قدير بلا قدرة » بصير بلا بعر » 

ونحو ذلك . 
قال الناظم رحه ال تعالى : 

. واش عليهم أنبم قالوا ذا كله جرا بلا کیان 

۰ ۰ 13 11 2 ۳ 

واشهد علهم انهم برآء من تأويل کل عرف شيطان 

واشبد علییم انهم ولو نحقيقة التأويل فيالقرآن 

۰ ا 8 ۰ 5 »| 

م في الحقيقةاهلتأويلالذي يعنى به لا قائل امذیان 

واشبد علیپ أن تأو يلاتهم صرف‌عن ال ر جوح لار جحان 
أي :واشهدعلهم أها الفطل آم يتأولون » ولکن لابالعنی الصطلح عليه 
عند كثير من المتأخرين الذين تكلموا في الفقه وأصوله » وهو صرف الفظ 
عن الاحتمال الراجم الى الاحتمال للر جوح » لدليل يقترن به » فبذا القسم 


۲ ب 


ن التأديل باطل عند امثبتة » والتأويل الذي يثبتونه هوععنى التفسير » وهذا 
معني قول الناظم : هم في اطققة أهل تأويل الذي يعي به ال لخ . ودلك کا 
حقول ابن جر وأمثاله من الفسرن ٤‏ وعاهد إمام المفسر بن » و على تفسيره 
يعتمد الشافعي واليذاري وغيرها : ذاذا ذكر أنه بعلم تأويل المتشابه » 
خالمراد معر فة تفسيره 6 

قال الناظم رجه الله تعالى : 

واشبدعليهم انیم حلواللصو :ص عل الحقيقة لا ار 
الا اذا ما م | اضطرمم محاز ما السمضطر من سس و 
فبتاك عصمتا اباحته بغيسر تائف الاثم والعدوان. 
حاصل ما نتکام به في هذه الأبيات أن نذ کر کلام العلماءفي المحاز 
دثبوة زد نيه »ثم نتکام على معنى الابات الثلاثة ما بسره الله تعای) 
فنقول : قال الشخ علاء الدين ار داو ی في کتاب « التیعر بر 1 في 
اصول الفقهاء الأربعة وغيرهم: اممجاز واقع » وخالف الأستاذوالشخ يم وغيرهما 
وردوه إلى المتواطىء» وعلى الأول لس العاز بأغاب 08 ي الأصم ¢ وهر 
هي‌القرآن‌عند أحمد وأ کثر أصحابه . والاً کثر » وعنه : لا» اختاره‌ان‌حامد 
والتميمي 6 وار زي وغيرم 8 وقل : ولافی‌اطدت أيضاً. انتهی کلامه, 
ومعنى كلامه إن الأئة الأربعة وغيرم ذهبوا الى وقوع المجاز » وخالف في 


ذلك الاستاذ دعی الشيخ أن اسحق الاسفرا يني الشافعي 6 والشیخ 6 هي له 





(۱) دكن الصنف رجه الله ما اراد ذ کره من كلام العلماء » ولكنه لم یتک على 
معنی الابیات الثلاة . (ان مانع) 


Fe 

شيخ الاسلام رحها الله تعالى » و کلامه رجه الله معروف في كتابه 
« الاعان » وهو أنه اختار نفي. المحاز في الکتاب والسنة ولغة العرب - 
والناظم رجه الله في هذا الموضع اختار في ال ألةتفصيلا . وهوان النصوص. 
تحمل على اطققة إلا عند الاضطرار الى الجاز » فتصرف اليه . وقد قال في 
كلام له: الجازوالتأويل لابدخل في التصوص » واما يدخل في الظاهر احتمل. 
له» و كونالافظ تصأيعرف رشن باحدهها : عدم احتماله لغير معناه وضعاً. 
والثاني : ما اطرد استماله على طربقة واحدة في جع موارده » فانه 
أص في معناه لايقبل, تأويلا ولا عازا وان قدر تطرق ذلك 
الى بعض آفراده » وصار هنزلة خبر التواتر لايتطرق احتمال الكذب. 


اليه وإن تطرقالى واحد عقر دم ٠.‏ 


اطرد استعمالها في ظاهرها » وتأوياها واطالة هذه غلط » فان التأويل ما 
يكون لظاهر قد ورد سادا الما لغيره من السمعبات" » فحتاج الى تأويله. 
لوافقما » وما اذا اطردت كلها على وتيرة واحدة » (فقد) صارت عنزلة. 
النص وأقوى وتأويلها متنع . انتبى کلامه . 

وهذا الذي ذ کره قد ذ کره غيره من العلماء » دهو آم قالوا : إن 
الأدلة إذا تكاثرت ودلت على معنى » ثم ورد دلل" واحد. مالف تلك 
الأدلة » وجب الأخذ بتلك الأدلة » وتأويل” ذلك الدليل:الواحد حتى. 
يوافقها . وقد ريت شخ الالام آثبت المجان في بعض کلامه» قال في 
«الفتيا الدمثقية » واعلم ان من لم مك دلالات الفظ » ويعلم أن ظهود. 
المعنى من اللفظ تارة یکون بالوضع اللغوی » أو العرفي أو الشرعي > ]ما 
في الألفاظ المفردة » وإما في ار كة » وثارة با اقترن بالفظ المفرد من, 


۱۳ 

لت کب الذي يتغير به دلالته في نفسه ؛ وتارة ما ائئرن به من القران, 
اللفظية التي لا عازاً ؛ وتارة مایدل‌عله حال لمتكم والمخاطب و والتكر 
فه E‏ دعبن أحد حتملات اللفظ » أو سين أن ن المراد به 
هو عازه ... إلى غير ذلك منالأسباب الى تعطي‌اللفظ صفة الظبور » والا 

ید م الواضع . نعم اذا لم يقترن لفط قط سي دمن القراء: 
المتصة تين مراد اكلم » بل علم مراده بدلل آخر لفظي منفصل» 
فبنا آرید به خلاف الظاهر » كالعمرم امخصوص بدلل منفصل ... الى أن. 
قال : إن الألفاظ نوعان : احدها : مامعناه‌مفرد » کلفظ الأسد ء والجار» 
والبحر » والکلت » فهدا ادا قل : : أسد الله وأسد رسوله » أو قل للملءد 
۽ مار ۰ أوقيل لعا أو السخي أو اواد : آمن اليل مرآء و قل للأسد 
: كلب » فهذا مجاز » ثم اقترنت به قرينة تبين المراد . كقول النبي له 
فر س أي طلحة : وان وحدناه لحرا » وقوله :« إن خالدا سيف من. 
تسس مت 6 وقوله لعثمان : دان الله مقمصك‌شصاه. 





۱ ) آورده مپذا اللفظ الحافظ السيوطي في 2 الخامم الصغير » من رواية ان. 
4 کر عن تمر . ورمز له بالضعف . ولکن رواه اجد في « الند » من حديث ألي. 
بكر الصديق رضي الله عله قال : ممت رسول الله على الله عليه وسل يقول « نعم عبد 
الله وأخو العشيرة يخال بن الوليد سيف من سيوف الل سله الل على الكفار والنافقين» 
قال البيثمى في «جمع الزوائد » رواه اجمدء والطيراني بنحوه ورحاليا مات , ورواه 
الترمذي من رواية زيد بن اسل عن أي هريرة مرفوعاً بلفظ « نعم عبد الله خالد ن 
الوليد سيف من سيوف الله » قال الترمذي : هذا حديث غريب » ولا یعرف لزیدن. 
اسل سماع من ابي هريرة : وهر حديث مرسل عندي . ورواه الطبراني عنأس بزما لك. 
قال : نمی رسول الله صلى الله عليه وسل أهل موّتة على انبر قال : « 2اخذالراية سيف. 
من سيوف الله » قال الميثمي ورجاله رجال الصحيح . وعنعءد الله ن جعفر اث رسول 
الل صلى الله عليه وسل لا نعى اهل مرّتة تال : « ثم اخذ الراية سيف من سيوف الله 
خالد بن الوليد فتح الله عليه» قال‌البيشي : رواه الطيرائي ورجاله رحال السحح غر عمد 
الله ن احد بن حنبل وهو امام ثبت 


شرح الكافة ۵-۲ ٩‏ 


78س 


#قرلابن عباس : الجر الأسود بين الله في الارض » فمن استله وصافي ' 
تك أ مابايع ده » ۲ أويم قال » ونحو ذلك “فبنا اللفظ فيه جوز. إلى آخر 
كلانه . فهذا ظاهر ة في اثبات المداز وال أعل . 
وما الناظم رجه الله تعای فقد ریت في كلامه في النظم » وفي 
کلام الذي تقلناء عله . و لکنه قد بالغ في كتاب « الصواعی ارس 
ي "بطدل اماز » واستدل لذلك يتحر حمسن وحباً ١‏ ورد على أبن جني 
اكلامة في الحاز من أوحه كثيرة و ال اعلم ۲ 


قال الناظم رحمه الله تعالى . 
۱ واشرد علیہ أ نيم لا بکفرو نكم ۳ قم من‌الکفران 
أذ أن آمل الها لة عندم لسم أولي کفر ولا امان 
3/۳۳ الکفرادیل لا تعرفون .حقيقة و 
ألا اذا عاندتم' ورددم" ل الرسو للا جل قو ل فلان 
فبناك أنتم أ کفر الثقلين من ۷ وجن‌سا ڪن النيران 
با ال کلام في مسألة التكفير ان ساء الله تعالى في النصل الذي آوله : 
قال التاظم رجه الله تعالى ٠.‏ 
واشهد علیهم أثهم قد أثبتوا الأقدار واردة من الرحمن 
واشهد عليهم أن حجة ربهم قامت عليهم وهو ذو غفران 


(۱) هذا الحديث روي موقوقأعلی انعباس» ورويمرفوعاً بعدقروايات لاقلو كلها ر 


ھن ىده . 


اس 
واشبد علییم أنهم ثم فاعلو ن حقيقة الطاعات والعصيان 
والخبر عند محال مكذا نفي القضاء فيئست الرأيان 
واشبد عليهم اناعاذالورى قول وفعل شم عقد جتان 
ویزیدبالطاعات‌قطعاً هکذا بالضد مسي وهو ذو نقصان 
بن منزل القرآن 
حلا ولا ايان موّمننا كايمان اارسول معلل الایان 


والله ما اجان عاصینا کان الام 





واشهد عام أنهم لل يخلدوا أهل الکباز في ہم آن 
بل خرجون باذنه شفاعة وبدونها اساکن ينان 
واشهد عليهم أن ربهم' يري يوم العاد يأ يرى القمران 
واشهدعليهم أن أصحاب الرسسول خيار خلق الله من انسان 
حاشا الشبین الکرام فانهم خير 0 خبرة الرحمن 
وخيارثم خلفامٌه من بعله وخیارم دما هما العمر أن 
والسامون الأولون آحق الا قدیم من يعدم سان 
کل يحب ال ق أفضل رتة من لاحق والفذا ل لمان 


قد تکانا على أ کثر مضمون هذه الأسات ت في غشون هذا الشرح . 


بو ما مال خلق آفعال العياد 6 و مال الاعان ۳ وأنه قول وحمل و نب 4 و 


4 
يزيد ويتقص > فبنبسط التكلامعليها بعض البسط » لأا م الأصولالكيان 
لأهل الستة والماعة » فتقول : 

قوله: و اسرد عل أنهم فاعلون حققة الطاعات الخ .۰.۰ اي : أت 
أهل الإشاتءأهل السنة والماعة » بر منون بالقدر خيره وشره . والاعات 
بالقدر على درجتين : كل درجة تتضمن سین . فالدرجة الأولى الاعان بأنه 
تعالى عام ماالخلق عاملون بعامه القديم » الذي هو موصوف به أزلاً وأبداً > 
وعلر جميع أحرالهم من الطاعات والمعاصي والاتجال ؛ ثم كتب الله فياللوم 
احفو ظ مقادير الق . فأو ل ماخلق الق > فقال : | کتس » فقال: ما کت ج 
ققال :۱ كتب ماه وكائن إلى يو م القامة 90 ع فا أصاب الانسان لم يكن لمخم 4 
وما أخطأه م یکن ليصيبه کا قال سبحانه : را تعلم آن الله بعل مافيالسموات. 
وما في الأزض مایکون من نوی ثلاثة إلا هو رابعهم) المجادلة : ۷ وقال 
تعالى : ( ماأصاب من مصبة في الأرض » دلا في آنفسک إلا في كتاب من, 
قبل أن نرآها ) الحدید : ۲۲ وهذا التقدير التابع لعامه سبحانه »> يكون 
في مواضع حلة وتفصلا . فقد حكتب في الاوح احفوظ : فإذا خلق جد 
انين قبل نفخ الروم » بعث إله ملك » فآمر بأربع کات » فقال : 


ا کتب رزقه » وأحله ؛ وعمله ؛ وسقي أو سعد » ۲۲۱ وأما الدرجة الثانة» 





(۱ رواه امد و اند (۱۰۷/۰) وسنده حبن » ورواه أبو داود رقي 
( ۷۰۰ ) ورواه الترمذي فالقدر وقال : هذا حدیت‌غریب منهذا الو جه » وخر جه 


في التفسر من هذا الوجه وقال : حديث غريب ؛ فاطدیت ججموع طر قه صحیح ه 


(؟) يشر بذلك الى مافي « الصسيحين » عن عد ألله بن مسعود رضى أل عنه قال : 


حدثنا رسول الله ضلى الله عليه وس وهو الصادق المصدوق ر إن أحدمٌ يمم خلقه ف 
بطن أمه أربمين يومأ نطفة »ثم يكو نعلقة مثل ذلك » ثم يكون مضنة مثل ذلك » م 
يرصل الهاللك ففخ فيه الررح ويؤمر بأرينع كلات : بکتب رزقه »> واحه » وعل یه 
وشقي أو سعيد e...‏ اطدیت 


~o — 


خپو مشئة الله تعالى النافذة » وقدرته الشامة ؛ وهر الاعان رأن ماساء الله 
کن » وما يشام يكن » واه مافي السموات والأرش من حر ولا 
سکون إلا عشيئة الله تعای » لايككون في ملکه ما لابريده سبحانه » وأنه 
-سبحانه و تعالى على كل شىء قدير من الوحودات والعدو مات ء فا من‌خلوق 
في الأرض ولا في الساء» الا الله سبحانه خالقه » ولا خالق غيره » ولا رب 
سواه . وقد أمر العباد بطاعته » وطاعة رسوله » ونام عن معصيته » وهو 
سبيحا نه حب التقين و ا لحن و القسطین »وبر ضى عن الذی‌آمنو او علواالصا مات » 
ولا يحب الكافرين » ولا برضى عن القوم الفاسقين » ولا يأمر بالفحشاء » 
مولا برضى لعاده الكفر » ولا حب الفاد » واماد فاعلون حققة » واه 
خالق أفعالهم » والعید هو اومن » والكافر » والير » والفاحر » والمصلي . 
وللعباد قدرة على ماهم » وإرادة » وال خالقهم وخالق قدر تم وإدادتهم 4 
م قال : ( لمن ساء منک أن ستقم . وما تشاؤون إلا أن نشاء الله رب 
العالمين ) التكوبر : ,۲۹6۲۸ وهذه الدرحة من القدر بکذب ما عامةالقدرية 
#الذين معام الني بر « رس هذه الامة » "اویفاو فا قوم‌منآمل الاشات 
حتى بسلوا العيد قدرته واختاره » و خرحونه عن آفعال الله وحکیا 
بو مصاتما . 

قوله : واطير عندم ا حال الخ 5 اعلم أن اة اسف رحة الله علموم 
آنکروا ابر . قال الال في کتاب « السنة » الرد على القدرية » 

(۲) رواه أبو داود رتم ( 14۱ ) وف سنده اتقطاع » ورواه آجد في «ااسند » 
موقیه‌ضف , ورواهالاجريف كناب « الشريعة » ص (۱۹۰) وفيه ضف أيضاً ولکن 


.رما كان مجموع طرقه یصلح للاحتجاج , 


= ۳۹اب 


وقوهم . إن الله أجبرالعباد على العاصي 2 م روي عن ګر » وان عغان عر 
بقبة بنالوليد قال : سألت الزبيدي والأوزاعي عن ابر » فقال الزبيدي: 


أمر الله اعظم » وقدرته أعظم من أن تجار أو بعضل » ولسكن يقضى 0 


۶ 


وبقدر » ولق ؛ وجل عبده على ما أحب . وژال الأوزاعى : ما اعرف 
والقدر 3 والخلق » وال 3 هذا يعرف فى القرآن والحديث عن رسول 
الله ل » وإما وضع تهذا عافة أن برتاب‌رجل‌من آهل ابماعة والتصديق. 

قال سخ الا سلام رهه الله تعالى : فهذان اطرایان اللذان ذ كرما 
هذان الإمامان في عصر تابعي التابعين » من أحسن الأجرية . 

أما الزبدی هد ن‌الو لد صاهب الزعري» فإنه قال : أمر ايه أعظم > 
وقدرته أعظم من أن يحبر أو يعضل 3 قنفی اطيرء وذلكلأن ار المعروف 
ف أإلعة ؛ شو الزام الانسان حلاف رضاه 6 بقرل الفقهاء ف ياب النكاح : 
هل تحبر المرأة على النكاح » أو لا تجبر ؟ وإذا عضلها الولي ماذا تصنع ? 
شعنون مرها 2 إنكاحبا بدون رضاها واختارها ؛ و عون بعصلها 4 منعبا 
ا رتاه وتختاره ۾ فقال : الله أعظم من أن ر أو عضل ¢ لأن اه سیحاد 
كادر على أن حعل اعد حتار] راضاً 1 قعل 4 ومتضاً وكارهاً ا بر که 3 
کا هو الواقع 2 قلا يككون العبد تحبوراً على ماه ویرضاه دریده ؛ وهی 
أفعاله الا ختارية 4 ولا کون معضو لا عم در که فسعضه و بکرهه 2 أو 
لا بر رده ٤‏ رهی ترو که الاختارية . 

وأما الأوزاعي : فإنه منع من إطلاقهذا اللفظ »> وإن عى به هز" 
المعنى» حبت م يكن له أصل في الككتاب والسنة » قفتي إلى اطلاق لفظ مبتدع, 
ظاهر ۴ إرادة الباطل ٤‏ و دلگ لایسوغ . 


۱۳۷ بت 


فانقيل : إنه يراد به معنى صحیح . قالاخلال : آنا أبو بكر الروذي 
قال : معت يعض المشيخة يقول : ممعت عد الرحمن بن مهدي بقول : 
نکر سفيان الثوري اطبر وقال : الله جل العباد . وقال المروذي : أظنه 

أداد قول الني مَل لأسْج عبد القس يعني قوله الذي في « صحيح م مسلم » 

« أن فيك كلتين 4 يها الله : الل » والأناة » فقال : أخلقين تخلقت اء أو 
خلقين جلت عليها ؟ فقال : بل خلقين حلت علا ۰ فقال ٠‏ اد ن ه الذي 
جبلني على خلقين ييا الله . ولهذا احتج البيغاري وغيره على خلق أفعالالعياد 
بقوله تعالى : ( إن الانسان خلق هاوعاً . إذا مسه الشر جزوعا . وإذا مه 
اخير منوعاً ) المعادج : ٠۹‏ - ۲۱ فأخیرآنه لق على هذه الصفة » واحتير 
غيده بقول الیل : ( رب اجعلني مقم الصلاة ومن ذريتي ) أبراهيم : 
دقوله : (ربنا واجعلنا مسامينلك ومن ذريتنا أمة مساية لك) البقرة : ۱۲۸ 
دجواب الأوزاعي أقوم من جواب الزبيد ي »لان الز يدي نفي طبر والأوزاعي 
منع إطلاقه » إذ هذا الفظ قد محتمل معنى صحساً > فتفیه قد بقتضي نفي 
اق والباطل » ک) د کر الال ماذ كره عبد الله بن أحمد في كتاب « السنة» 
فقال: ثنا جمد بن مكار » نا أو معشر » ثم بن تمد بن کعب » قال : 8 
معي الجبار » لأنه حار اطلی على ماأراد 2 فإذا امتنع من إطلاق للفظ این 
المشته » زال احذور » وکن آحسن من نفه » وان كان ظاه رآفي المعنى 
Ji‏ فاسد » خشية ة أن بظی أنه دنفي المعنين معا > وهکذا يقال فى في نفي الطاقة 
عن المأمور » فإن إثبات المير في الحظور نظر سلب الطاقة في ا1 _أمور » 


(۱) رواه‌سم عن اين عباس بلفظ «وإن فيك خصلتین جما الله : الل والاناق» وف 
رواية اسم أيضاً « اث فيك خصلتین ». ورواه بالزيادةاليّفيالكتاب أ يويعلى ف‌سنده‌وغره. 


تب ۱۳۸ - 


ومکذا کان يقول الامام ألمد دغيره من عة السنة . قال اخلال : أنأ 
اليموفي قال : معت با عبد الله يعني أحمد بن حنبل - يناظر خالد بن 
خراش» يعني قالقدر »فذ کروا رحلافقال‌عبد الله : إا كرهمن هذا أنتقول: 
آحبر الله وقال : أنبأ الر وذي »فلت لأ عد الله : رجل بقول : إن الله 
أجبرالعباد .فقال : هکذا لانقول » وآنکر هذا . وقال : بضل من بشاء » 
وهدي من بشاء . قال : أن المروذي » قال : کتب الى عبد الوهاب في 
آمر حسن بن خلف العكيري » وقال : إنه تند عن ميراث آبه . فقال : 
رجل قدري . قال : إن الل لم بجر العاد على العاصي » فرد عله أحمد بن 
رحاء فقال : إن ا جير الماد لى ما أرادء أراد بذلك اثات 
القدر > فو ضع مد بن علي کت حت فه » فأدخلته على آي عبد الله 
خأخبرتهبالقصة » فقال : ويضع كتاباً 8! وأنكرعليه! جميعاً» علىاين رجاء 
حين قال : حر العباد » وعلى القدري حين قال : محر > وأنكر على مد 
أبن على و ضعه الکتاب « واحتحاحه » وأمر بحر أنه لوضعه الکتاب » وفال 
لي : يجب على ابن رجاء أن يستغفر وبه لا قال : جبر العباد » فقلت لأبي 
عبد الله : ما ا لواب في هذهالمألة ? قال:یضل‌من يشاء » وهدي من يشاء. 
فال المرودي في هذ المسالة: إذه مع 1 عند الله لما انكر على الذي قال : 
لم يحبر » وعلى من رد عله جر .. فقال إو عبد الله : كلما ابتدع رجل بدعة 
اسع الناس ف حواما » وقال: ستغفر ربه الذيرد عليهم وحدثة » وأنكر 
على من ره بشيء من جنس الكلام إذا ل نکن له فما إمام تقدم . قال 
المروذي : فا كان بأسرع من أن قدم أحمد بنعلي من عكر » ومعه مشيخة 
وكتاب من آهلعکر » فأدخلت أحمد بن علي على ابي عبد الله فقال : 


- ۱۳۹ - 


عاأبا عبد الله هو ذا الکتاب » ادفعه الى أب بكر حتى تقطمه » وأنا أقو م 
على متبر عكبر > وأستغفر الله عز وجل . فقال أبو عبد الله لي : ينبغي 
أن يقبلوا منه » فرجعوا له . وقد بسطنا الكلام في هذا المقام في غير هذا 
الموضع . انتهى کلام شخ الاسلام . 
قوله : واشهد علیهم أن إعان الودى قول وفعل الخ . . . هذه المسألة 
من مسائل الأصول الحکار » ومذهب أهل السنة والماعة » أن الإعان 
تصديق بالجنان » ول بالأركان » وقول باللسان » وأنه يزيد وينقص . 
وذهب جهم » والصاطي » والاشعري في المشبود من قوله » إلىأن الإعان 
هو تصدیق القلب . وذهت المرحئة » إلى أن الاعان هو قول اللسان 
وتصديقالقاب . وذهت الکرامبة » إلىأن الإعانهو تصدیق اللسان‌فقط . 
قال الامام الشافمي رحه الله في « الأم » : وکان الاحاح من الصحابة 
والتابعين من بعدم ومن آدر كنام يقولرن : أن الامان قول » وعل » 
ونة » لاتحرىء واحدة من الثلاثة الا بالأخرى . ش 
٠ :‏ وقال مد بن حتبل رحه الله : وغذا کان‌القول ! إن الاعانقول» 
وحمل عند أهل السنة » ومن سعائر السئة . 
وردى أبو مر الطلكى بإسناده العروف عن موسى بن هارون امال 
كال : آملی‌علتا اسحاق بن راهو ره » أن الاعان قول ول » بزید وينقص» 
لاسنك أنذلك کا وصفنا » و إا عقلنا هذا بالروابا تالصححة » والآثار العامة 
الحكمة » وأقوال أصحاب رسول اله ج والتابعين هلر جرا على ذلك » 


و كذلك بعد التابعين من أهل العلل على سيء واحد » لامختلفون فه ؛ 


اهعاب 


وكذالك في عبد الاوزاعي بالثام » وسفيان الثوري بالعراق » ومالك بن 
أنس بالجاز » ومعير بالمن على مافسرنا وببنا أن الامان قول وعمل » 
يزيد ويتقص . ۱ 

وقالاسحاق : من ترك الصلاة متعبداً حتى ذهب وقتها » الظپر إلى 
المغرب » والمغرب الى نصف اليل » فانه کافر اله العظم » بستاب ثلائة 
أيام » فان لم برجم وقال : تر کہا كقراً » غربت عنقه » يعني تر کم وقال. 
ذلك » وأما اذا صلى وقال ذلك » فبذه مسألة احماد . قال : : داتعم على. 
ماو صفنا من بعدهم من عصرنا هذا أهل العم »> إلا من بان الجاعة » واز 
الأهواء اختلفة » فأرلئك لايعبأ الله بهم لا باينوا ابفاعة . 


ليمع 


قوله : ويزيد بالطاعات قطعاً الخ ؛ اي :أن أهل السنة والحديث » على 
أن لاان يتفاضل » وجمهورم قول : يزدد وينقص » وهنم من يقول : 
يزيد » ولا بنقص » کا روي عن مالك في احدی الروابتين » و منم من. 
يقرل : بتفاضل » كعبد الله بن المارك » وقد نت لفط الزيادة والتقصان 
منه عن الصحابة » ولم يعرف فيه حالف هنهم » فروی الناس من وجود 
كثيرة مشهورة عن خاد بن سامة » عن الي جعفر ؛ عن جده مير بن حیب 
دهو من أصحاب رسول الله 0 كم قال : الاءان يريك و بتقص. فل له : وما 
زادته و تقصانه 9 قال + إذا ذكرن أله وحدناه وسحناه » فتلك زیادته » 
واذا غفلنا ونسنا » فتلك نقصا 
وروی ماعل بن عياش عن جربر بن عثيان عن الطارثين مد » عن ألى. 
الدرداء » قال : الاعان يزيد ونقص . وقال امد بن حنل : شا زرد > ثنا 
حرير بن علمان قال : ممعت شاخنا أو بعض آساخناآن‌آبا الدرداء »قال: 


من فقهالعبد أنبتعاهد إعانه » وما ينقص منه » ومن فقه المد أن يعم أوداد 


- ات 


سس 


اانه » أم نة بنقص وان من فقهالرجل أن , يعار نزغاتالشيطان اذ أفي تأته ج 
دددى آتعاعیل بنعياش» عن‌صفوان بن مرو » عن عبد الله بن ريعة 
اطضرمي » عن ی هريرة قال : الاعان يزيد وينقص . وقال أحمد بن 
حتبل : ثنا يزيد بن هارون »2 ثنا عمد بن طلحة » عن زد » عن ذر قالا+ 
كان مر بن اخطاب يقول لاصحابه : هاموا نزدد إانا » فذ كرون اله 
عز وجل . وقال أبو عل : في « الغريت » في حديث على : إن الاعان. 
. وروي ذلك. 
ا على قال 1" الاحظة. 
مثل اللکته أو ڪوها. 
وقال أحد بن حنبل : ثنا و كبيع » عن شريك » عن هلال » عن عبد الله 


دو لمظة فى قلب» کلا ازداد الاعان » ازدادت اللمظة 


ابن عکيم قال : ممعت ابن ماعوث يقول في دعانه : الهم زدنا إعانا 
وايقانا وفقها . 
وروى سفان الثوري عن جامع بن سداد ٤“‏ عن سواد دن هلال قال + 
كان معاذ بن جبل بقول لارجل : اجاس ينا نؤمن ساعة نذكر اله تعالى. 
وروی ابو السمان : كنا صفوان ٤‏ عن شر بس دن عد أن عند الله بن رواحة 
کان بأخد بيد الرجل من اصحابه بقرل : م بنا نو من ساءة » فتیعلس في . 
مجلس ذ كر . وهذه الزيادة قد ذكرها الصحابة » رأثتوها بعد موت 
اللبي ویر و تزول القر آن كله . وصح عن مار دن ناسر أنه قال : ثلاث 
من کن شه فقد استک مل الاعان . الانصاف من تفه » والانفاق من 
الا قتار ۽ وبدل السلام مار . ذكر 3 الببخاري عله في ( صیحیحه » وقال 
حندب لن عند آي : وان مر و غبر ها : ته‌لنا الاعان ¢ تا القرآن € 
فازددنا إعاناً , والآثار في هذا كثيرة » رواها المصنفون فيه ذا البابعن 


۱4۲ - 


الصحابة والتابمين ف يكتب كثيرة معروفة . وقال المافظ ابو رین عبدالبر 
هي « المد » أجمع آهل الققه واطدیت على أن الاءان . قول وعل » 
ولا حمل إلا ستة» رالاعان عندهم ويد بالطاعات » وینقص بااعصة » 
الظاعات كلها عندم إعان » إلا ماد کر عن أبي حنفةر آصحابه » فإنهم 
ذهوا الى أن الطاعات لا تسمى إعاناً قالوا: اغا الاعان التصديق والإقراد» 
دمم من زاد الاعرفة » وذ کر ما احتجوا به... إلى أن قال : وأما سائر 
الفقهاء من اهل الرأي وال ثار بالحداز » والعراق والشام » و محر » منم 
مالك دن آنس 6 والات دن سعد > وسفيان الثرري 2 رالاوزاعي 0 
والشافعي » وأحمد بن حنل » واسحاق بن راهویه » وأبو عبيد القاسم بن 
سلام » وداود بن علي » والطبري » ومن سلك سبيلهم » فقالوا : الاجان 
قول دعل » ول باللسان وهو الاقرار » واعتقاد بالقلب » ول باطوارح 
مع الاخلاص بالنية العادقة » قالوا : وكل ما بطاع الله عز وجل به من 
فرلضة ونافلة » فهو من الاعان»رالاعان يزيد بالطاعات » و نقص‌بالعاصي 2 
وأهل الذنوب عندم مومنون غير مستكبلى الاعان من أجل ذنومم > رأغا 
صاروا ناقصي الإعان بارتكاجم الکیاثر . إلا تری قول وَل لايز في الز ان 
دان رفي وهو مو من ...ع اد ۱٩‏ بريد مستکمل الاعان > ولم برد به 
نفي ماع الاعان عن فاءل ذلك » بدليل الاجماع على توريث الزاني > 
والسارق » والثارب لاخمر إذا صلوا الى القلة » وانتحلوا دعوة الإسلام > 
من قراباتهم الزمنن الذن لسوا بتلك الاحوال » واحتحواعی ذاك 6 ثم 
قال : وا كثر أصداب مالك قالوا : إن الاجان والاسلام سي ء واحد» قال: 


مس سس ست 


. متفق عله من حديث ابي هريرة رضي الله عنه‎ ( ١) 


- ۱۳ - 


¢ 


وأما قول المعتزلة » فالإعان عندهم حاع الطاعات » ومن قصر عن سيء م 
فهو فاسق » لامژمن » ولا كافر » وهو لاء هم المحققون بالاءتزال أصحاب 
المنزلة ين امنزلتين ... ال أنقال : وعلىأن الامان يزيد ویتقص يزيد بالطاعة 
وينقص بالعصة جماعة أهل الأثر » والفقهاء من أهل الفتا في الامصار. . 

وروی ابن القاسم عن مالك أن الاعانيزيد » وتوقف فينقصانه . وروىعنه 
عبد الرزاق » ومعن بن عسی » واين نافع أنه بزيد وينقص » وعلى هذا 
مذهب اجماعة من أهل اطدیت واد لله . ثم ذكر ححح المرحئة » ثم ححج 
اهل السنة » ورد على الخوارج التكفير بالحدود الذ كورة لاعصاة في الز ا 
والسرقة » ونحو ذلك » وبالموارثة . و محدیت عادة بن الصامت من أصاب 
ذلك شتا فعوقب به في الدنا فهو كفارة له . وقال : الاعان مراتب » 
بعضها فوق بعض » فلس تاقص الاعان ككامل الايان . قال الله تعالى + 
( انما الم منون الذين اذا ذ كر الله وجلت قاو م ) الى قوله : ( أولثك ۾ 
نو نحتاً) الأنفال: جع و كذلك قرا او « للؤمن من آمنه الئاس > 
من اس سل الناس من لسا نه و بد هم ۱۱ ايحقاً» و من‌هذاقول دا كلاو منين. 


إعاناً 4 نوف و معاوم آن‌هذا لایکون أ كل ہی کون غبره أنقص 5 وقوله:: 


)١(‏ رواه اعد والترمذي والشائي والخام وان حبان بلفظ ر الم من سم 
اشفون من لسانه ویده والؤمن من امنه الناس على دمائيم واموالم». وروی الخاري 
ومم النقرةالأولى من هذا الحديث » 

69 ورد هذا الدیث بلفظ « | کل ناومنن ايان احم أخلقاً » رواه احد » 
وابو داود » والترمذي وقال : هذا حديث حسن صحيم » وهو حديث صحيجم 


له طرق كثيرة . 





ات 


« أدثق عری الاعان : اجب في الله » والغض في له ) ۲۷ وقوله : «لا اعان 
من لاامانة له » ۲۳ يدل على أن يعض الاعان أوثق وا کل" من بعش » 
وذ کر الحديث الذي رواه الترمذی وغبره ومن آحب لله وأبغضك ۳۱,۰۰ 
الحديث. و كذلك ذ کر بو مر الطامنى إجماع أهل السنة) على أن الاعان 
قول » رعمل » وننة » واصابة السنة . و من حب ج اخهمة على أن الأعال 
ليست من الاعان ام قالوا: ان القرآن نفی‌الاعان عن غيرهؤ لاء كقوله تعالى 
( اغا المؤمنون الذين اذا ذكر الله وجلت قلويم ... ) الأنفال : ٣‏ ج 
الایات . ول يقل ؛لن‌هده الا عمال م ن الاعان قالوا : فنحن تقول : من ۸ 
يعمل هذه الأعمال لم يكن مومت » لأن انتفاءها دليل على انتفاء العلم 
من قله . ش 
واطواب عن هذا من وجوه : 
آحدها : أنهم ساموا أن هذه الأعمال لازمة لامان القلب » فإذا انتفت 
لم ببق في القلب امان » وهذا هو الطلوب » وبعد هذا فكوا لازمة 
أو جزء» نزاع لفظي : 

الثاني : آن تصوصاً صرحت بأما حزء كقوله : رالائان يضع دسیعون 


سعبة » أو ست وسبعون عة . ٠‏ 


(۱) رواه احدفي « المسند » عن اه بن عازب . والطران في « الكبير » عن 
ابن عباس وف « امغر » عن أبن مسعود ؛ وهو حديث حسن”. 

)۲( رواه أحمد في « المسند » واين حبات ء والطبراني في«الأوسط » ودالمر» 
وهو حديث سن . 

6 رواه ابو داود في « ستنه » وسنده حمسن . وقامه « واءطولله ومنع لله فقد 


استکل الاعان . ١‏ 


لد اخر جه الشیخان » و لفط :ست وسسوت شعة؛من رواية ای‌عوانة في صحبحه , 





ست 6 4 ٩‏ س 


الثالك : آنک إن قلتم بأن من التفى عنه هذه الأمور فبو کافر خال 
من كل ايان » کان قول قول الخواري » وأنتم في طرف » والخوارج ف 
طرف » فکیف توافقونهم في هذه الأمور ؟! و من‌هذه الأمور إقام الصلاة 
وإبتاء الز که »د صوم رمضان 1 و ام ( واطباد 4 والإحابة الى > ار 
ور سوله و عبر ذلك ما لاتكفر ون تار كه » وان کفرتره كان فراع فول 
لوادج ۲ ۰ 
الرابع : ان فول القاثل إن انتفاء بعش هذه الاعمال بستازم أن 
لابکرن ف قاب الا نسان سىء من التصديق دان اارت حى > قول بعلم 
ساده بالا ضطر ار ۰ 
اخامر : أن هذا !ذا ثبت فى سائر لو اجبات » فيرتفع النزاع المعنوي. 
و من‌حججم العقلية أيضاً أن الشيء الر کب|ذا زال‌بمضآجز اه ازم زوال 
كله » وغذا لا صنف الفخر الرازي « مناقب الامام الشافعي » ذكر قول 
2 الاعان » وقول الشافعي قول الصحابة والتابعين € ود ذ کر الشافعي 
أنه اهاع الصحابة والتابعين » فاستشکل الرازي قول الشافس جدک لأ 
کان قد انعقد ف اسه سسبة أهل البدع ق الاعان من لوادج » والمعتزلة 0 
واطبسة » والکر امبة » وسار المرجئة > وهو أن الشيء المر كب إذا 
ژال دغض احز اثه أزم زواله کله > لکن هو یذ کر الاظاهر سي هم 8 
قال سیخ الاسلام رجه الله : واطواب عا د کره هو سل » فان ه 
يلم ه أن الهيثة الاجتاعية لم تبق جتمعة يا كانت » لکن لا بازم من 
روال دعضبا زدال سار الاحز اء ۰ والشافمي مع الصحابة والتابعين وسائر 
۱ 


اسلف بقولون : إن الذنب بقدح في کال الاجان > وش دا نفى الشارع 


لاان عن هو لاء » فدذلك امجموع الذي هو الامان سق جموعاً مع 


۱ مس 


الذنوپ » لکن بقولون بقي بمضه » إما صله وأكثره » وإما غير ذلك > 
فعود الكلام إلى أنه يذهب بعضه » وسقى بعضه . وهذا كانت المرجئة 
تنفر من لفظ التقص أعظم من نفرعها من لفظ الزيادة » لأنه إذا نقص ازم 
ذمابه كله عندم » إن کان متعدداً متعضا عند من بقول بذلك » وم 
أخرارج » والمعتزلة . وأما اطبسة فو واحد عندم » لاقمل التعدد > 
فيتيتو نواحداً لاحقبقة له » كاقالوا مثلذلك فيوحدانية الرب » ووحدانية 
صفاته عند من أثيت! منهم . ومن العحجب أن الاصل الذي أدقعهم في هذا 
الاعتقاد » اعتقادهم أنه لايمتمع في الانسان بعض الاعان » وبعض الكفر > 
رو ما هو امان » وما هركفر 4 واعتقدوا آن هذا متفق عله بين المسامين > 
يا ذ کر ذلك ابو الجن وغيره » فلأحل اعتقادهم هذا الاجاع وقعوا فيا 
مر مخالف للاجماع القيقي » احماءاللف الذي ذکرغبر و احد من الأثة > 
بل وصرح غير واحد مهم دكفر من قال بقول جبم في الاعان ٠‏ اې 
القصرد من کلامه . وقد سط رجه الله الکلام في الامان » وکلام الناس 
فه » ومالهم وعلیم في کتاب دالابمان, الکبر » من آراد ذلك فلیراجعه > 
والله أعلم . 

قوله : العمران » يعني أبا بكر وعمر رضي الله عنها » وهذا من 


باب التغلیب » ک) قالوا : سيرة العمرين ٠‏ 


۱۷ - 


فصل 


٤‏ ېود المثيين مع رب العالمن 


باناصر الاسلام والسان التي جاءت عن المبعوث بالفرقان 
امن هو الق المين وقوله ‏ ولقاؤه ورسوكه بيات 
اشرح لدينك صدر کل موحد ثرحاً ينال به ذري الامان 
واجعله موتا بوحيك لاما قد قاله ذو الافك والمتات 
وانصر به‌حرب‌اطدی‌واکیت‌به حرب الضلال وشيعة الشيطان 
وانعش به من قصده احیاه واعصمه من کید امریء فتان 
واضرب صقك‌ع هل الزيغواتبديل والتكذين والطغيان 
فوحق نعمتك التي أوليتي وجعلت قلي واعي القرآن 
دکتبت في قلي متابعة اظدی فقرأت فيه أسطر الامات 
و نشلتنيمن حبأه حاب اوی بائل من ی الفرقسان. 
وجعلت شري انبل العذب الذي هو رأس ماء الوارد الظمآن 
وعصماني من شرب سفلالماء عت فنحاسة الآراء والاذهان 


٠١ م‎ ١  ةيفاكلا شرح‎ 


~A - 


وحفظتني ما ابتليت به الألى حكموا عليك بشرعة المتان 
نبذوا كتابكزوراء ظهورم وقسکوا بزخارف اذیان 
وأدبتني البدع المضلة كيف يلسقيها مزخرفة الى الانسات 
شيطانه فظل ينقشها له تقش المشبه صورة بدهان 
فيظها المغرور حقاً وهيفي الات حقيق مثل الآل في القيعان 
لأجاهدن عداك ماأبقيتي ولأجعلن قتالبم ديداني 
و لافضحنيم على روس اللا ولافرن أدههم بلسان 
ولا کشفن سرائراً خفیت على ضعفاء خلقك میم " بیان 


ولاتبعنيم الى حرث انتهوأ ہی يقال أبعد عيتادان 


۲ ۱ : 2 ك ا‎ u 
عتادان بفتح العين و تشد يد الياء الموحدة » وشه المثل المعروف : اس‎ 
5 ھڅ ره‎ 1 iu, bi 5 1 شام‎ : 
وراء عبادان فرية . في و القاموس » عادان جز بره أحاط 3 موتا دحلة‎ 


سا كبتين فى حر فارس . انی . 


ولأقعدن لهم م‌اصد كيدم ولأحص رنهم ڪل مکان 
ولأجعلن طو میم ودماءثم ٤‏ يم نصرك اعظم القربان 
ولأحلن عام بعسا کر لست تفر إذا التقى الر حفان 


بعسا کرالوحبین والفطراتوال معقول والقول بالاحسان" 


-144- 


حتى يبين لمن له عقل من ال أولى عك العقل والبرهان 
ولأنصحن الله ثم رسوله وكتابه وشرائع الایان 
إن شاء ريي ذا يكون ڪول أو لم يشمأ فالأمر الرحمن 
قوله : نقش المشبه صورة بدهان . المشيه : المصور » أي : کا ينقش 
ألصور الصور المنقوسة في اطان بالدهانات من أحمر » وأخذر » وأصفر 
وضو ذلك . 1 
قال في « القاموس » النقش : تلون‌الشي:بلونن أو آلوان» كالتنقيش . 
انتپی . قوله : الا ل هو الراب . 
قوله : القبعان ۰ قال في « القاموس » القاع : أرض سهلة مطمئنة قد 
انقرحت عا الال والآ كام » جمع قبع » وقبعة » وقعان بكسرهن > 
وأقواع 6 وأقرع ۰ الى . 


قوله : ولافرئ . قال فى « اله 





اموس 2 فُر اه بق ره سه فاسداً أو 
عالطا کر اه وأقراء ۰ انتهى 8 يقال ۳ فلان ثري الفر ی 4 أي : تعمل 
العمل البالغ . 

3-1 


قوله : المريد “ مرد کنصی » وکرم » مروداً » ومرادة »فهو مارد » 


3 مر رد 4 و منمرد J:‏ قاموس 57 


¬ مات 


فصل 


فی‌سهادة أهل الاثات على آهل 


إنا تحملنا الشهادة بالذي 
ماعندک فيالأرض ق رآ ن کلا 
كلا ولا فوق السموات العلى 
كلا ولا في القير آیضاً عندع 
هاتيك‌عور ات ثلاث‌قدبدت 
فالرو اعند ومن الأعر اض‌فا 
وکذا صفات المي قائة به 
فاذا انتفت تلك الحياة فینتنی 
ورسالة لمبعوث مشروط بها 


التعطيل انه لس في ال 


سنا کلام ولا في القير رسول الله 


ء إله تعيل ولا 


قم نؤدما لدى الرحن. 


م الله حةاً با أولي العدوان 


من مرسل و ألّه عند اسان 
حم حكم فيطو ها بلا روغان 


ی كالألوان. 


مشروطيا بالعقل والبرهان 
كصفاته بالعسم والایمان 


فاذا انتفت تلا اة فكل مشسسروط بها عدم لدی الاذهان 
أقول: رأيث في کتاب « القولالمفيد فيمدح النظر وذم التقليد )عض 


الشافعية » ونقلته من خط مصنفه . 
قال . : قال ابر ن حزم في کتاب م 


الأشعري : 


یولع » عن الشيخ أي امسن 


ا تعدقد دا حاضت أطارية € أو بلغ الغلام و ست سعر عار 


ولم يعرف الله بالدليل والبرهان » فكل منیا كافر حلال الدم . 


ل اج د 


هذا قولهعنه فيهذا الكتاب » وهذا القولفي غاية البشاعة » وما رأت 
هذا في كلام أي الحسن الأشعري . وقد يكون بو تمد اطلع على مالم أطلع 
أنا عليه فانه لايثك أحد في فضلته و كثرة علمه » ولا كان فه حط على 
*العاماء خصوصاً الأشعري » فانه ذ كر عنه أنه كان يعتقد أن الروح عرض » 
موآن‌الا نساناذا مات 5 ببق له وجود » وسفه ابن حزم هذا الرأي » وقال: 
انه ازم منه خطاً كتير » وان سائر الأ كابر من الق » من الأنباء 4 
«والأولاء إذا قال أحد : صلى الله عليهم »أو رحميم الله » كان الکلام فاسداً 
لاطائل فيه » لأنهم ليسوا موجودين » فيكون كل الخلق جمعين على الباطل» 
وهذا الکلام حالف للكتاب والسنة » واستشهد على تزسف هذا القول 
یات من الكتاب المزیز » وأحاديث صحيحة من السنة . وأما آات‌الکتاب» 
خقوله تعالى : ( ولا تحسين الذين قتلوا في سبل الله أمواتاً بل آحاء عند 
:دجم يرزقون ۰ فرحين عا تم الله من فضله )آل عمران : ۱۷۰-۱5۹ 
.ولا سك أن أبدانهم موتى مشاهدة باس » فالكلام عن أرواحهم . قال تمالی 
عن ل فرعون : ( النار بعر وان علا غدواً رعش یرم تقوم الساعة 
تأدخلوا آل فرعون آخد العذاب ) غافر : ٠‏ ولا سك أن أجسادهم غرقي 
موات » وأ كلأ کتره السمك » وفنوا »فهو عن ارواحهم. ومتی‌قال‌قائل: 
إن الوات الماد أو الفاني‌بدرك أو محس » کان‌هذا الکلام سفسطة » ویو يد 
ذلك ماورد في المنة الشريفة من قوله م لا وقف على قليب بدر وفه 
بجثت المشر كين « يأأ! جل بن هشام » ياغتبة وربعه ابني رة » بافلان » 


الوا : بارسولالل» آتخاطب ابمادات ٩‏ قال :د انم لأسمع مگ » ولڪن 


سافلان » قد وحدنا ماو عدا رينا حقاً ٤‏ فهل وجدتم ماوعدع حقا 9 » 


د وت 


لایستطیعون الكلام ٠»‏ وليس ذلك الا لأرواحيم . وقول ول بض 
1 


خطبه « حتی إذا حمل الت على نعشه » رفرف روحه فوق النعش تقول : 
ياأهلي » وباولدي تلمین‌ب؟ الدنا ا أعبت بی » مت الال من حله ومن 
غير حله فالمهنأة اغيري » والتبعة على ٠‏ فاحذروا ماحل بي » فبذا قول 
الررح واد ميت فوقالنعش » فلو كانت الروح عر ذا اعد مت عند عدم 
الجسم » فان العرض يبطل ببطلان المامل له وهو الجسم » فتى كان يرفرف. 
ديتكام بدلكالکلام‌واطس میت7! قال صاحب « القول الفید » أقول:وما 
يشد کلام ابن حزم أنه مرش على بالاناء لله الاسراء » فلا مخلو إما آن. 
يكرن دی بأرواحهم » أو بابد انم »> لاجائز أن بکون بأيدانهم 
الأبدان موتى مدفونين بالأرض » فقي آن کون بر واحهم - وان کان. 


» فان 


يقول : أن الله أحام على طربق المجزة للني بي دعلسم آجمن . 

فتقول : أما أن بکون‌استر وا أحماء » أوعادوا 0 لا موز القول. 
وترم > اقولهتمایعن أل السعادة ( لايذوقونفها الموت الا تة الأرلى). 
الدخان : ده فكيف يكن أنعرت من و صلم أهل السعادةالىهرتبةالسعادة 
مرتين»وغيرهم مرةواحدة؟! هذاقاسد »و لا بيصم استیر ارم أحياء لقوله 9 8 
د آنا أول من تنشق عنه الأرض »۲۳ وقوله عليه السلام : « آنا آول الناس 


بس بوم القسامة e‏ ما بقي الا أن تكون صلی بأرواحهم 3 والأشعري 





(۱ رواه جرد والشخان ٠‏ والمارالي وغرم بألفاظ متقار به . وهوحديث صحيمم . 
69 رواه الترمذي ذا اللفظ ء ورواه مس بلفظ « آنا آول من بنشق عنه القير » 


ع اوردهالحافظ اليو طى في« ا جا مم ألم غر 4 بافظ 2 إنا اول الناس خروحاً إذا يعشوا». 
وقال : رواه الترمذي ورمز له بالضعف ۰ 


وا ات 


لاقول بالأرواح على ماذ کره عله ادن‌حز م ٤‏ وأا عرض » والعرص‌شنی 
عند فاد الا جسام فان العر ى رحوده و<دو 5 الجسم 4 فاد فسك اطامل 


فد المحمول , انهى كلامه . 


وال الناظم ر حه لله تعالى ف كتاب 2 اوش الاسلامة 04 وهدا 
القول في النبوة بناء على أصل الهبمية وأفراخهم أن الروح عرض من 
براض البدن » كالماة » وصفات الى مشروطة ما » فاذا زالت بالموت 
تبعتها صفاته فزالت بزوالها ¢ ونحا متأخروم من هذا الا ارام 4 وفروا الى 
القول تب الاناء عليهم للدم في قبورهم » فحعاوا هم معاد ختص مهم 
قل ادال کر » إذ لم مكنم التصریح تا بم لم يذوقوا للرت » وقد 
أشعنا الكلام على هذه ا و احج هم > وبان مافى ذلك ف 

ونقل اطافظ إو الفرج عبد الرحمن بن رحب في « طبقات ت الحتابلة » 
ترحمة الشيخ أي الفرج ابن اطوزي أنه قال يوماً على النبر : أعل الیدع 
تقول : ما في الساء أحد » ولا في المصحف قرار ن » ولا فی الق ی » ثلاث 
عورات لک . وتقلالطافظابن رحب ف ترحمه ةالامام سخ الال عبد الله 
أن مد الأنصاري الخبلى عن ٠‏ رد دن طاه ر قال : معت أحيد بن آمعرحه 
القلانسي خادم الأنصاري يقول : حضرت مع الشيخ لسلام على الوذير 
الطرسى وكان أصحابه كافوه ارو اليه 4 وذلك بعد المحنة ورجوعه من. 
لیم » فها دخل عليه أكر مه وأجله > وكان في العسكر أثة من الفريقين في 


ذلك الوم وقد ءلموا أنه حضر » فاتفقوا نجمعاً على أن بسآلوه عن مسألة 


جين يد يالو زیر » فانأجاب جايجيب به ب(هراة) سقط من عينالوزير > وان 
م يجب سقط من عیون أصحابه وأهل مذهبه » فاما دخل واستقر به الجلس 
انتذب له رجل من أصحاب الشافعي » يعرف بالعلوي الدبرسی » فقال : 
بأذن الشيع الامام أن أسآل مأل 7 فقال : سل . فقال : ل تلمن فلاناً ج 
فكت » وأطرق الوذير لما علم منجوابه » ذلها كان بعد ساعة قال له الوزير: 
آحه ۾ فقال :لا آعر ف‌فلانا » واا ألعن من 3 دمتقد أن أيله عز وجل فيالسماء 
ون أل رآن في الصحف » وان الر يالو م ني » ثم قام وأنصرف » 3 
أحداً أن بتكام تكلمة من‌هسته وصلانته و صولته » فقال الوزير لاسائل و 

مه : هذا أردتم 9 کنانسمعآه یذ کرمذای( را تسا 
.وما عسى أن أفعل به » ثم بعث خلفه خلمة وصلة » فلم يقبلها » وخرج من 


وره الى هراة ۰ 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 


فصل 


في الكلام في حياة الأنبياء في قبودهم 


ولأجل هذا رام اصر قولكم)2 ترقيعه ياكثرة الخلقان 
قال الرسول بقيره حي كا قدكان فوق‌الا رض والرجمان 
من‌فوقه أطباقذاك ارب واللسسینات قد عرضت على المدران 
لوکان حا في الضریح حیاته . قبل المات بغير ما فرقان 


ماکان‌تصعالارضیل من‌فوقها والله هذي سنة الرحن 


س وج أ س 


آتراه تحت الأرض حا ثم لا يفتهم' بشرائعم الإيمان 
وریح أمته من الآراء والخلف العظيي وسائر البيتان 
أم كان حا عاجزاً عن نطقه وعن الجواب لسائل لفان 
بوعن| را كفا الحياة اللات‌قد اتموها اوضحوا سان؟ 

لا ذ کر الناظم قول القائلينبأن الرونم عرض» والعرض لايقوم بنفسه» 
بل لانقوم إلا بغيره » كالألوان » أي : کا أن الألوان التي هي الأعراض 
كاخمرة » والصفرة » والحضرة » ونحوها لاتقوم الا سم » فاذا کانتالروح 
عرضاً لاتقوم بغيرها »> وفارقت الحم » بطلت صفات الجسم » والرسالة 
صفة للرسول و » فازمهم آن‌الرسول ملقم لا مات انتفت صفة الرسالة» 
فاما رأوا سناعة هذا اللازم 2 فروا الى القول بأن الرسول مَل حي في قبره 
کحاته على وحه الأرض » وهذا معنى قو لالناظم : ولأجل مذا رام ناصر 
قولک تر قمعه الخ . فاحتج الناظم عام بان الرسول پر لو كان حا في 
الضريعم كحياته قبل الوات » فأيحاجة إلىدفنه 9 بل بکون‌فوق‌الأرض » 
.وهده سنة ايله ف الأحماء 4 و کسف کون حا تحت الأرض کحاته على 
:وها 3 5 لايفتي أصحايه بالشرانم € ولا برب أمته من الاراء و الا ختلافات 
العظيية الى حدئت بعده ؟! فان كان عاج زا عن النطق » وا لواب » واط رک 
:نما الما التي آتموها 9 | 

قوله : الرجان هو جمع رجم بالتحريك وهو القبر . 

قال الناظم رجه الله تعالى : 

هذا ول" لا جاءه أصحابه ‏ یشکون باس الفاجر النتان 


یذ كان ذلك دام ونیم حي يشأخدم شبود عيان 


5-7 ۱۵۲ - 


هل جاءک أثر بأن صحابه سألوه فتياً وهو ني الأكون 


فاح جام و اب سح ناطق اتو | إذاً الق والبرهان. 


ي 
هلا أجابهم ب وابا شافياً إن کان حأ ناطقاً بلسان 
هذا وما شدت ۳ عن ال_حجحرات للقاصى من اللدان 
معشدة احرص العم لهعلى إرشادهم بطرائق التبيان 
٠. 8 Ê 0‏ ۳ "۹ . 
اتراه شید رأهم وخلافهم و٫ڪڪون‏ للنبيان ۳ کتان 
أي : اذا كان حا في قبره کساته على وجه الأرض 6 فلم ل ينك 
أصحاره له باس الفاحر الفتان 3 شير الى وقعة الحرة ا قاتلهم سم ان 
عقرة الري » وقثل من أل المدينة من اء الله > واستباح المدينة المنورة 
ثلاثة آدام » وذلك بأمر الفاحر الفتان بريدين معاوية قوله: إذا كان ذاك دایم 
ونبهم حي يشاهدم الخ . . أي : أن هذا دأهم في حاته ا » انهم كانوا 
يشكون الله ما انوا يشكون اليه إذا تزل بهم القحط » وغير ذلك . 
قوله : هلجاءع أثر بآن صحابه الخ . . أي : هل‌جاءک أثر بان أصحابه 
استفتوه بعد موه من يلك فا جام حواب حي ناطق زهو عند م زوا ty‏ ؛ هدا 
مع شدة حرسه یرادم »نز وجل وه( ( لقد جاءع 
رسول من نفک ) ) الاية .التوبة : ۱۲۸ فول يجوز آنیقال بأنه بشاهد 
اختلافیم > مم » دیکم السان » حاساه من ذلك . 
قال الناظم رمه الله تعالى : 


إن قلم سبق البيان صدقع ‏ قد کان بالتتكرار ذا إحسان 
هذاوك من آمر, أشكل بعده أعني عل عاماء کل ژمان 


ار ۱ 7 20 
او ماتری الفاروق ود بانه قد کان منه العهد ذا تبیان ؟ 


د ۷و۱ 
اليد في ميرائه وکا ویعض أبواب الربى الفتان 
قد قصر الفاروقعند فریقک ‏ إذلم يسله وهو في الأكفان 
أتراه' يأتوث حول ضرجه لوال میم أعز حصان 
ونبهم حي شاهدهم وسمعهم ولا بأتي لحم بیان 
أفكان يعجر أن يجيب بقوله مکان حياً داخل البثيان؟ 
اقومنااستحيوامنالعقلاءوال-مبعرث بالقرآن والرحمن 
والله لاقدر الرسول عرف" كلا ولا النفس والانسان 
منكان هذا القدر مبلغ عامه فلیستتر بالصمت والكتان 
ولقد أبان الله أن رسوله ميت کا قد جاء في القرآن 
أفجاء أن الله باعنه ا في القبر قبل قيامة الأبدان؟ 
أثلاث موتات تكون ارسله ‏ واغيرهم من خلقه موتان؟! 
٠‏ إذعند فخ الصور لاببقىامرق 2 في الأرض حاً قط بالبرمان . 
أفليموتالرسلأميبقوا إذا ‏ مات‌الوری أمهللكقولان؟! 
فتكلموا بالمل لا الدعویو جوا بالدليل فنحن ذوأذهان 
أو لم یقلمن قبلك لارافعال_أصوات حول القبر بالتكران؟ 
لاترفعوا الأصواتحرمةعيده متا كحرمته لدى الحيوان 


قدكان يمكنهم يقولوا له حي فغضوا الموت بالإحسان 


- ۱۵۸ > 


اکن باه اعا نکم" ورسوله وحقائق الایمان 
ولقد توا بوماً ال‌العباس به_ستسقون من قحط و جدب‌زمان 


هذا دام وس e:‏ عرض| دار وححرةالسوان 
فليم حي و سسقون سير تبيهم حاشا أولي الایمان 
قول الناظم : إن كلم : سيق | لبيانمن أل ,سول ا ¢ ولا > صد قم » 
لكن سن تک راد السان 3 لامها لم ۱ وفعت تلك 58 وادث اة والیدع 
المدحمة > فير سدم وا م متك الى الصواب ؛ دير نحهم من تلك الفتن الشديدة 
ا صلل 5 عا هم الم ۰ اص 5 . 
ایب ؛ ار ل بعده من الا مور دفي « سحان » عن مر 
ابن الخطاب رضي الل عنه قال : ثلاث وددت أفي سألت رسول الله مكاي 
عون : اطد 3 والكلالة ٤‏ وأبواب من ارا 4 فع ھا قد قصر القاروى 
رصي أله aE‏ عند ع 6 فلان حالم تقو ل : صرت اتر هلا سألكت رسول 
اله لړ ٠‏ زد هو عندك حي » فهو بحسك . 
قواه : رام بآتون حول ضرمه لسؤال أمهم الع . . إترام بضم التاء 
اي : أتظهم بأتون الى أ مهم عاشة رضي الله عم سألونا دنم حي بشاهدمم 
ویسعیم» ثم لايسألونه ولا بین لهم مالشکل علهم (! هذا حال من أعظم 
المالات  »‏ نذا قال : باقومنا استوا من العقلاء » فانک لم تعرفوا قدر 
الرسول » ولا قدر النفس » ومن كان هذا ميلغ عله فالصمت أستر له » 
والكتان أولى به . 


قوله : ولقد أبان الله أن رسوله الخ . . أي : أن الله سبحانه قال و 


Ge. 


القرآن ( انك‌مت وانم ميتون ) الزمر : ۳۰ 5 صم وثبت أن الرسول 


يلت قد م ات » فيل جاء عنه أن الله باعثه في القر قبل الق قامهه! فادا لم 


تست 68 | لدم 


يذلك » فبل بکرن‌ارسل ثلاث موتات ولغيرم موتتين 9! وذلك أنه عند 
النفخ في الصور لاییقی على وجه الأرض أحد إلا مات > فاذا كانت الرسل 
أحاء عند النفخ فيالصور» فمل عوتون ؛ آم يبقون إذا مات الناس؟ فتكلموا 
بالعم لا بالدعرى . 

قر له ٠‏ أعز حصان . بفتح أسلاء ؛ أي : عففة » ومنه : أحصنت فر حا 4 
و حصنت المرأة ٤‏ أي : زوحت » دتأسنی العفة » واطرية » والاسلام. 

قوله : أو ۾ يقل من لب الرافعي الأصوات حول القبر بالنتكراتف 
إلى آخر الأببات . 

قوله : من قل يفت القاف . يشير الى مارو ادالقافي عياض في «الشفاء » 
من روارة :تمد ین هد» قال . ناظر أب و حعفر أميرااؤ منين مالكاً في مسیحد 
رسو لاله 9 فقالله مالك : باأمير ار منين لاترفع صوتك في هذا المحد» 
فان الله تعالى أدب قوماً فقال : ( لاترفعوا ا أصواتك فوق صوت الني ) 
الآآية المحرات : ۳ ومد فو ماً فقال : ( إن الذين فضون أصواتهم عند 
رسول الله ) الآية الحجرات : م وذم قوماً فقال : ( إن الذي بنادو نك ) 
الارة الحجرات : ۽ وان حرمته متا كحر مته حا » فاستكان لها أ 
إلى آشر الكابة . 


۳ تحعفر و ۰ 


تسه : إنما د كر الناظم هذه اطکابة في معرض الاحتیعاج والالزام > 
Yl;‏ شید دن ماد شعف ۰ 

وقد أطال اطافظ عمد بن أحيد دن عبد اهادي ۹ الصارم النی 4 
الكلام على هذه المكاية 0 وان حال رن دن حميك oa‏ الى ی كال : 


فانظر هذدا طكاية ¢ وخعفها 4 زر انقطاعها 2 ونكارعا» و ہا يعض رواما» 


وا لفیا 8 قدت عن مالك وغيره من العاماء ۰ 


اہی ۰ 


س 


قولة : ولقد أنوا يوماً الى العباس يستقون الخ . . يشير الى مارواه 

کب ۲ 00 0 . 
الخاري عن انس أن تمر رضي ايه عنه استسقی بالعاس وقال : الوم إنا 
كنا اذا أجدينا توسلنا اليك بنبيك فتسقینا» وإنا نتوسل اليك بعم نبينا 
فاسقتا » فسقون. أفتراه يعتقد ون حاةنبهم ا كحاته على وجه الأرض»؛ 


ويسقسقون بغيره 11 حاشاهم من ذلك , 


0 


فيا احتحوا على حاة أ 


فان احتججت بالشبيد أنه 
والرسل آل حالة مئه بلا 
فإذاك كانوا بالحياة أحق من 
وبأن عقد نكاحه لم ينض 
ولأجل هذا ۸ يحل لغيره 
أفليس في هذا دليل أنه 
أو لم بر الختار موسى قائاً 
أفيت أ الصلاة وأن ذا 


3 


آو م يقل بقل إني أرد على الذي 


حى کا قد جاء في القرآن 


شك ومذا ظاعر التبا 
شبداتا بالعقل والرهان 
فساژه في عصمة وصات 
منین واحدة مدی الأزمان 
حي أن كانت له آذنات 
في قبره لصلاة ذي القربان 
عين ا محال وواضح البطلان؟! 
اي لیم مع الاحسان؟ 


- رو 
أيرد ميت” السلام على الذي ا به هذا من المتات 
هذا وقد جاء الحديث انیم أحياء في الا جداث ذا تبيان 
وبأن عال العباد عليه تعرض 1 في جمعة يومان 
يوم اجس ويو مالاثنينالذي قد خص بالفضل العظی الشان 


معنى هذه الابات أن القائلين بحاة الرسل والقور > احتحوا بأشاء. 


عنها الشبداء » فانهم أحياء بنص القرآن . 1-57 قال تعالى ( ولا تحسين الذين 


قتلوا نی سبيل الله أمواتاً ب ل آحباء عند دهم پرزقون !آل عران : ۱4۵ 
والرسل کل م ن الث مداء دعیر سك » م أحق بالغ 


5 ۰ ا سم له ای ا م 1 
واحتیوا ایض أن عقد نكاحه یه پخ من ازو اجه داجن في عصمه » 


اة من الث شه اه . 





1 


وها 4 حل تكاحون أغثره ۰ وا درأ أنه ا رأى مو سى a‏ المعراج 
بعلي في قبر 3 "ديات ردا سلام على المسامين عله » کا في قوله رل : 


0 مأ من مسلم يسلم على إلا رد الله علي زوحي حق أرد عليه السلام الوق 


واحتدرا أيضاً بالحددث الذي حاء بام آحساء ف فورم ۲ واحتدوا أنضاً 


(۱) يشير بذلك الى اديت الذي رواه مل والنسا ني عن آنس رضي الل عنه قال ۰ 
تال رسول أبله صلى اه عله وسل : «اتيت للة آسري في على موسى قا ملي في قره 
عند الکشب الأحر 0 

0 رواه ابو داود عن اي هري ة رضي الل عنه ۽ ومسحه الاووي في « رياض 


المالحن » و « الاذكر » . 





مت ۱۲ — 


رآن أتمال الساد تعرض عله في بوم ایس » ويوم الاثنين"3" . 


2 شرع الناظم فِ اواب عن ححجهم ذقال : 


فصل 


في اطواب سما احتحر! به في هذه المسألة 


فیقال أصل دلیلک في ذاك حجتنا عليكم وهي ذات بیان 
إن الشبيد حياته تصوصة لابالقیاس القائم الأركان 
هذا مع النبي المؤحكد أن ندعوه متا ذاكفي القرآت 
ونساؤه حل لنا من بعده والال مقسوم على السپمان 


)١(‏ افد اشتبه على الثارم حديثان في حديث ؛ فحديث عرض الأعال على الرسول. 
على اله علیه‌وسل لیس فه ذ کریوم امیس ويوءالاثنين . ونصه « حاتي شير لک » قدئون 
وعدث لکفاذا أنامتكانت و ةقر ] 25 تعرض علي اعمال ؛ فان ریت شير ]جدتالل؛ وان 
رايت شرا استغفرت الله لح » رواه ابن سعد في « الطقات » عن بكر بن عد الله 
المزني مر سلا ؛ واوره الافظط عد انا لقد سي في كتاب « فضل الصلاة على الني على الله 
عليه وس » عن بكر بن عبد ان ال مرسلا من طريقين . ورواه البذار موصولا ؛ 
عن عد الله بن مسعود , وقال الحافظط الحيثي : رجاه رجال الصحیح ؛ فو حديث ثابت ؛ 
وهو مراد الثارح . وحديث عرض الاعمال على الله تعالى الذي غه د كر يومالاثاينويوم 
اميس ء رواه مل في « صسيحه » والشائی عن الي هريرة رضي الله عنه بلفظ « تعرض. 
الاععال في كل دوم خيس وائتين » فغئر ابه لكل عبد لايشرك با شيئاً إلا رجلا كانت 
ينه وبن‌اشه شسناء ء فقال: انظر وا هذين حتى يطلا » انظلر وا هذين حتى يصطلحا».. 
وفي رواية « تغتم ابواب النة يوم الائین ویوم امیس . . . » اطدیت . 


= ۳ — 
:هذا وان الأرض تأكل ره سباع ّ مه الديدات 
فالرسل أولى بالحماة لديه مع موت وتار وهذه الأيدان 
وهي‌الطرية فيالتراب وأ كا فهو الحرام عليه بالبرهان 
ع 3 ص 3 
ولبعضأتباعالرسوليكوزذا أيضا وقد وحدوه رايعان 
فانظر إلى قلب الدليل علييم حرفا حرف ظامر التبیان 
میم ی کلام‌الناظم رهه 1 تعای‌آن دلمل القا تلن اه الانساء في قو ورم 
هو ححتنا علهم . وطذا قال: فقال: [صل دلیلعٍ فيذاك هو حیحتنا علیکم» 
وهو أن الشهید تت تحاته بالنص » وهو قول تعالى : ( ولا جسن الذين 
قارا في سبيل الله أمواتاً بل آحاء ) آل ععمران : ۵ب 
قوله 0 ومع ألنهي الم كد اننا ندعوه مت 8 دعق قوله تعالى 0 

( ولا تقو لوا ۷ من يقتل فيسبيل الله أمواتاً بل بل أحاء ولكن ن تشمرون) 
القرة : ۱۵۲ مع ثبوت حاة الشهید بالتص یلا بالقباس ¢ فنساوه حل لنا من 

رمد ده بالتكاح 6 و ماله مقسو بالميراث ۳1 هده الح 4 و م ألنبي .للق كد 
عن أن ند عوه متا 4 » والأدض والسباع والديدان تأكل مه » ولكنه مع 
ذلك < ي قارح مسد کیرات لذ كفي قول الى ( فرح با آم 
لله من فضله ويستبشر و نبالذين لم بلحقوا بهم منخلفهم ) ۲ ل ران : ۱۷۰ 
فالرسل أولى باطاة مع مع مرت چسوميم دهي طرية ف التواب . وقد حرم 
لله على الأرض أن تأ كل أجساد الأنبياء » كا في قو لك ولا + وأ کثروا: 
علي من الصلاة يوم عة واملتها » فان صلاتكم معر وضة علي » قالوا : 


شرح الكافة اام ١١‏ 


- 0 ~ 


ودين من سواه ٤‏ فانخترن ال رسو لل » لصحة إعانين » فشتکر الله لهذلكة 
وقصر رسوله علين بقوله : ( لامجل لك النساء من بعد ) الأحزاب : ١ه‏ 
رمه مته بهن 


الدنا والآخرة. ولذلكحرمن على من سواه بعده » ولکن مم ذلك لا توتي 


وشكراً هن . ر كذلك أرما قصرهن عله » وهن زوحاته في 


عل اتن بعدة شرعة والله أعلم . 

قوله : 

هذا ورؤيته الكلي مصلاً في قبره أثر عظير الشان 
فالقلب منه حسيكة ملقاله فالحق ماقد قاله البرهان 
ولناكأعرضفالصحی مد" غنه على عمد بلا سياتب 
والدارقطني الإمام أعله براوية معلومة اتیان 
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أنسيقولرأى الكليم مصلا في قبره فاعجب اذا الفرقان 
فرواهموقوقاً عليه ویس با رفوع واشوقاً إلى العرفان 
منالساق إلىالسياق تفارت لاتطرحته نما هما سيان 
لکن“ تقلد ماما وسواه مهن صم هذا عنده بیان 
فرواتهالأ ثيا تأعلامالمدى حفاظ هذا الدين في الازمان 
لكن هذا ليس مختماً به والله ذو فضل وذو إحسان 


فروىابنحرانالصدوقوغيره خيرأ دحيحا عنده ذا شان 


(۱) اي د بن اساعيل البخاري صاحب « الصحيح » 


۱ات 
كف تعرض يك وق ألمت آي بل ل : إن الله حرم 
على الأرض أن تأ کل حساد الأنساء 
قوله : ولبعض 0 الرسول یکون ذا . أي : أن بعض أتباع 
#لرسول یکون كذلك . أي : أن الأرض لاتا كل جه » وقد سُوهد ذلك 
رأي عبان » أي : دؤي ذلك بعين المشاهدة » فائظر كف قلنا الدليل 
علهم حرفاً گر ف » وهذا ظاهر کید الل . 
قال الناظم رجه ان تما : 
لکن رسولالله خصنازه2 مخصصة عن سائر النسوان 
خيرن بين رسوله وسواه فاخسترن الرسول لصحة الإيمان 
شكر الاله لحن ذاك وريا سبحانه للعيد ذو شكران 
قصر الرسو لعل أوائك رحة . منه من‌وشکر ذي الإحسان 
وكذاك أيضأ قصرهنعليهيع لوم بلا شك ولا حسيان 
زوجاته في هذه الدنيا وفي ال أخرى يقيناً واضم البرهان 
فإذا حرمن على سواه بعد إذذاك صونعن فراش تان 
لکن أتين بعدة شرع فیاالداد وملزم الارطان 


دشار الناظم الى المواب عن قولحم : أن ناه 2 ل نفس نکاحین » 


3 :ال ةه ا 2 : 
وإنمن حر من على غيره . ووحه ذلك أن الله سحانه خير ن بسن رسو له > 


(۱) رواه أبو داود في «سنته » واين ماحه‌واین حبان في د صحيحة, والطحام 


و مه ؛ ورواه اجد ثي د اند : وهو حديث صحیح 
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فيه صلاخ العصر في قار الذي قد مات و هو حقق الإيمان. 
4 ۱ 8 . 0 ۱ 
فتمثل الشمس الى قد كان ي عاها لا جلضلاة ذي القريان 
عندالغروب اف فوت صلاته فيقول للملكين هل تدعان 
حتى اصل العصر قبل فواتها ‏ فالا سمل د ذاك بعد الان 
قوله : هذا را مصلاً الخ . . آي : وأما ا استاج پرزنه 
و هو سى عليه السلام بصلی في قبره » ففه نظر » وذالك أن الامامالدا دقظى 
أعلدبأنه روي موقوفاً على أنس» ولذلك عرض دعن ةالبغاري فل يددهفي «صححه» 
وأماما فر واه مو قو فأوتفر دبه عن الببخار ي » دعلى تقدير رفعه فلس ختصاً 
عو سی عله ال سلام » فقد رو یار ن حسان و و غار دعر ن أ هرر ةآن‌الني م َم قال : 
« أن الت اذ ذا وضع في قبره | إنه بسع خف تمالم حين برلون عنه قال + 3 
فان کان مو وم كانت الصلاة عند رنه > وااصا م عن عمنه » والزكاة عن 
مواله > وکان قعل اخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والاحسان علد 
رجله » فيؤتى من قبل رأسه » فتقول الصلاة : ماقلى مدخل > ثم يؤتى. 
عن عمله فقول الصا م ماقبلي مدخل © ثم بو تی عن ساره دق ول الزكاة : 
ماقيلي مدخل 4 م ر تی من قبل ل رحا فقو ل فعل خيرات من الصدقة > 
والصلة » والعروف » والاجارت » ماقبلي مدخل » فقول له : اجلس > 
فبحلس وقد مثلت له الشمس دقد دنت الغروب فقول له : هذا الرحل 
الذي كان فیک ماتقول فيه ٩‏ وها تشهد به عليه 7 فيقول: دعو ني حتى أدلى > 
فقولون : انم تصبي ) أخير ناما نالك عله . . . »اطدیت ,وقدرواه الا مام 


آجید ف و اند 7 


} ۱( ورواه الطر ان في د الاوسط » 


۱۷ 


وقوله : مع اموت الحقق الخ : آن هذا الذکور في هذا 
ی وقد طلب الصلاة وهي في القر » والصلاة في القر 
ليست مختصة موسی عليه السلام . 
وقوله : لا الذي حكيت به‌القولان . أي : آن‌صلاة موس عله 
السلام ف قر 5 له العراج ود رو ی فا أطديث 4 و تقد م أن الدار قطني أعله 
أنه روي موقو فأ على أنس ؛ ولمذا ا برده البخاري في ( حه » وأما 
مس فر واه مر فوعاً 2 فهذا معنی قو ل‌الناظم : ۱ الذى حكت نه القو لان. 
قالالناظم رحه الله تعالى : 
هش وثابت” التانی قل دعىل رهن دعوه صادق الایمان 
ان لازال مصلا 2 قبره إن كان اعطی ذاك من [ 
أي : أن ثابت الناتى رحيه الله قد دع ی الله أن برزقه الصلاة في قره 
کا قال ابن سعد في د الطبقات » واين أبي شبة في « المصنف » والإمام 
أحمد في الزهد معا اخ رنا عفان بن مس قال : حدثنا حماد بن سلة > 
عن ادت : البناني قال : | هم أن كنت آعطت أحداً الصلاة في قبره » فأعطني 
الصلاة في قبري . وروی أو نعم عن بوسف لن عطبة قال : مععمت تا 
عقول د لویل : هل بلعك أن أحداً يصلى في قبره إلا الانساء 9 ول 
لا . قال ثارت : الم إن آذنت لأحد أن يصلي في قره فأذن لثات أن يصلي 
في قبره. وروي أيضاً عن جبير قال : آنا والله الذي 'لاإله إلا هو أدخلت 
ثاساً 0 ده 4 و معي حمید ااط طو دل 30 فلا سو نا عل به لین سقطت لنة» 
هادا j‏ له يصلى و: . ره » وكان قول 2 دعاله ۰ الم إن كنت آعطیت 
اح من حلقك الصلاة ف شره ۳ عطنيا » فا كان ۳1 ليرد دعاءه ۰ 
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من زار قبر أخ له فأقى شل عليه وهو ذو ايمأن 
رد الاله عليه حقا روحه حتی برد عليه رد بیان 
يشير إلى ما رواه أبو داود پاستاد حسن عن ألي هريرة أن رسول اند 
له قال : « ما من مار يس على إلا رد الله علي روحي حتى أرد عله 
السلام ۲ ويجاب عنه بأن ذلك ليس خاصاً به ملك . فقد روی أيو جر 
ان عبد البو من حديث ابن عاس دفي أ عنهها عن الني وينم وما من 
رحل يمر يقب رأخيهااؤ من‌کان يعرفه فيسل عله الا عرفه ورد عله‌السلام» . 
تبيه : اعل أن القائلين يحاة الأنبياء فيالقور أشكل علمم قو لوقا 
0 إلاردالله على رو حي » وأجايوا عند و آدن : أحدهيا : ذكر هأ طافظ أو بكر 
الببهقي أن العنی : إلا وقد رد الله على روحي ۲ بعیی أن الني ڪلت بعد ما 
مات ودفن رد الله عليه روحه لأجل سلام من یسم عليه ٤‏ واستمرت في 
جده مر ۰ ا 
اواب الشاني : أنه حمل ار خرن ردا معنوياً 6 
وان تكون روحه الشريفة مشتغلة بشهود المضرة الالمة واللاً 
الاعی عن هذا العام 4 فاذا سم عليه اقات روحه الشريفة على هذا العالج. 
واطواب آن في کل واحد من اطراین نظر » أما الأول وهو الذي. 
د کره ابيهقي فيالمزء الذي جمعه في حاة الأنياء عليم السلام بعد وفاتهم» . 
مضمونه رد ددحه رل بعدموته الى چسده » واستبرارها فه قبل ملام . 
من سم عله ٤‏ ولس هذا المعنى مد کور ف الحديث 2 ولاهو ظاهره 3 
بل هو الف لظاهره » فإن قوله : « الا رد الله على روحى » بعد قول : 





)0 قال الامام اللووي في « رياض المامن » : رواه أبو داود باستاد اصح بح ل 


لامو - 
قال الناظم رحه الله تعالى : ٠‏ 

لكن رژیته لموسى لبلة المعراجفوقجيعذي الا کوان 

ير ويهأصحاب الصحا حجميعرم والقطع‌مو جبه بلا زڪران 

ولذاك ظن معارضاً لصلاتد في قبره إذ ليس يحتمعان 

وأجيب عنه أنه أ اسري له . ليراه ثم مشاهداً بعي أن 

فرآه ثم ونی الضريحوليسذا بتناقض إذ اسکن الوقتان 

أي : أن دؤيته موسى عله السلام للة المعراج فيالسماء يرويه أصحاب 

لصحاح جميعهم » وهو مقطوع بصحته » ولذلك ظن معارضاً لصلاته في 
قره » ولکن أجيب عنه كما قال الناظم بأنه أمري به ليع لیراه هناك > 
وراه ایض ۲ الفريم » وهذا ليس بتناقض» لأن ذلك مكن . أي : أن 
رؤبته في الماء وفي القبر مكنة » والله أعل . وقد قال الناظم في کتاب 
« الروح » وقد ميم عنه صلی الله عليه وسا أنه دای موسى اما بصلي في 
قبره للالاسراء» وراه في‌الس|ءالسادسة إو السابعة » فالروحكانت هناك وها 
اتصال‌بالیدن في القبر و إشر اف عله » و تعلق به يحيث يصلى في قبره» و بردسلام 
من يسام عليه » وهي في الرفيق الأعلى » ولا تنافي بين الأمرين » فان أن 
الأرواح غير سآن الأبدان » وهذا حمع حسن > وال أعلم . 


قال الناظم رمه الله تعالى : 
ماذاك عتصاً به أيضا كا قد قله العوث بالقرآن 


سا ما 


« ما من أحد يسلم علي » يقتضي رداار دح إعداللام؛ و لايقتضي استرارها 
في الد . دليعم أن رد الروح في البدن وعودها الى اطسد بعد الوت 
بقتفي | ستمر آرها شه ) ولایستازم حماة أ رى قبل يرم النشور » نظير 
الباق المعبودة » بل إعادة الزدح الى المسد في البرزخ إعادة برزخة لايل 
عن الست اسم ال موت > وقد شت في حديث البراء بن عازب الطويل التهود 
في عذاب القثر و نعسره “ دفي بان الت‌دحاله » أن روحه تماد الى 
جسده مع ع العلم 0 نها غار هستمرة فيه 4 وأن هذه الاعادة لسست متتاز مة 
لإشات حماة مزدلة لا سم اا المت » بل هي نوعحياة برزخة » و اخاة جنس تا 
أنواع » و كذ ك الو ؛ فإثبات بعض أنواع الموت لا ينافي اللياة ؛ کا في 
اطدیت الصحررح عن الني بر أنه كان إذا استبقظ من النوم قال :ر الجد 
الله الذي أحيانا بعد ما آماتنا واله النشور ۳" و تعلق الروم بالبدن و اتصافا 
به يتنوع أنراعاً : 
آحدها : تعلقها به في هذا المالم بقظة ومناماً . 


الثاني : تعلقها به في البرزخ » والأموات متفاوترن في ذلك » الذي 
لارسل والأنساء أ کل ما للشبداءع وهذا لاتلى آحسادم » والذي للشبداء 
أ كل > ما غرم من الم منين الذين لسوا بشبداء. والثالث : تعلقها به يوم 
البعث والنشود في الوم الآخر > ورد الروح الى ال مدن ف‌البرزخ» لايستازم 
المحاة المعبودة » ومن زعم استازامه ها لزمه ارتكاب أمور باطلة عالفة 





(۰) رواه احد » رابو داود . 3 
(۲) رر او البخاري في م صحيحة » عن حذينة وا ذر 2 وس عن ۳ آلبر اء 6 
.واصساب الان عن حذيفة و لفظ الترمذي ءاد نب الز اي أحيا تقسی يعد ما اتا و 


نشور 4 وقال حديث حسن صح 


NY ب‎ 


لایس 3 والشرع ٤‏ والعقل . وهدا المعنى لذ کور في حدفث ابي هرة من ١‏ 


ده سلام على من يسلم عله۷ قد ورد نحوه في الرجل جر بقبر أخه 


كم ققدم » وال اعلم . 


قال الناظم رجه الله تعالى : 


وحديشذ کر حياتهم بقبورم لا يصح وظاهر التك_ران 
فانظر الیالاسنادتعرف حاله إن كنت ذا عل بهذا الشان 

ما حدادث حاة الأنبياء في قبورهم 6 وهر مارواه او بعل دالسهقي 
ص عن أذ ن دضخي الله عله » أنه e‏ ع قال : 75 الانساء أحماء فيقبورهم بصاون» 
قد أجاب اطم عن باه بر ح ٤‏ لکن على دی مه فلاسّك 


أنه لاب راد بهذه اللياة الققة ٤‏ ولو آریدت لا قتضت بقع لواز مبا * من 


» وغير ذلك » وحت انتفت حققة 


لرازمها € وحصول الانتقال من هدد اطماة 


أثمال » وتكليف » وعبادة ٠‏ ونطق 
هذه الياة الدنيوية بانتقاء 


الدنيرية المقبقية الى تلك اطاة البرزخية » وهذا معنى قول الناظم : 
هذا ونحن نقول م أحياء لسكن عندنا كحياة ذيالأبدان 
والتربتحتهم وفو قرو سهم وعن الثثمائل ثم عن سان“ 
مثل الذي قد قلتموه معاذنا نالله من إفك ومن تان 
بل عند دیهم تعالى مثلم قد قال في الشبداء في القرآن 
لکن حياتهم' أجل وحاليم آل وأ كلعندذي الاحسان 





5 (۱) هو حدیت اي داود عن الي هريرة + ما من أحد يس علي إلا رد الله علي 
ردحي حتى رد عليه السام » , 


3 


عطلت” الأبدان من أرواحبا والعرش عطلت من الرحسن 

قوله : هذا وقوليإنها مخادقة الخ . هذه المسألة ذ كرها الناظم في 
كتاب « الروح » وحاصل كلامه أنه قال : أجمعت الرسل صلوات الله 
وسلامه عليهم على أن روح الانسان عدئة مخلوفة مصتوعة مربورة » وهذا 
معلوم بالاضطرار من دين الرسل صاوات الله وسلامه علوم » كا يعم 
بالاخطرار من دينهم أن العالم حادث » وأن معاد الأبدان واقع » وأن الله 
تعالى وحده الق »و كل ماسواه له » وقد انطوى عصر الدحاية والتابعين 
وتابعهم » وم القرون المفضلة » وهم على ذلك من غير اختلاف برهم في 





حدوثها » وأا مخاوقة » حنی نيعت نابغة من قصر فهمه في الکتاب والسنة > 
فزعم آنها قدعة غير مخلوقة » واحتج لذلك أنها من أمر الله » وأمر الله غير 
مخلوق » وبأن الله [ضافها اله » ک ضاف اله عامه » و كتابه » وقدرته » 
وسععه » ویصره » ویده , وتوقف خر ون فقالوا : لانقول : عخلوفة »ولا 
غير عاوقة » وقد ستل عن ذلك حافظ آصبان أبو عبد الله بن منده فقال : 
أما بعد فان سائلا سأل عن الروح التي جعلپا الله سبحانه قوام آنفس الق 
وآبدان » وذكر أن أقواماً تكلموا في الروح » وزحموا أنها غير مخاوقة > 
وخص بعضهم منبا أرواح القدس ء وأا من ذات الله . قال : وأنا أذ کر 
آقاریل متقدمهم » وأبين مامخالف آقاویلیم من الکتاب والأثر » وأقاويل . 
الصحابة والتابعين دأهل العلم » وأوضح ا اتك في الروح بغير ع » 
وان كلامم بوافق قول جهم بن صفوان و أصحاره » فذاكر أن الناس 
اختلفوا ف معرفة الأرواح وعلبا من النفس . فقال مدیم : الأرواسم كابا 
عخاوقة . قال : وهذا مذهب أهل ابماعة والأثر » واحتجت بقول البي بوكلا 
«الارواح جنود مجندة » ما تعارف متا الف » رواه الامام آحد»وسز 


مت ۷۲ 
قوله : لکن عندنا کحاة دي الأبدان »هذا موف حفهة ء أي : 
مثل الذي قد فلتموه .2 لاتقول بذلك » معاذالله من دلگ ء أي : لاتقول 
كا قلتم : إن حبانهم عندنا كحباتهم على وجه الأرض . نعوذ بان من افك 
دمن بپتان » بل هم أحماء عند الله کا قال تعالى : (ولا تین الذين قتاوا 
في سبل الله امواتاً بل آحباء عند ریم يرزقون ) آل مران : 159 لکن 
حباة أجل وأعلى من حياة الشهداء » والله اعم . 
قال الناظم رجه الله تعالى ۾ 
هذا وأماعرض أعمال العبا دعليه فبو الحق ذو إمكان 
وأتى به أ فان صح الحديث به فحق ليس ذا نکران 
لکن هذا سس ےا نه أيضاً بآتار رون حسان 
إن كان سعياً صا ا فر حو | به واستبشروا بالذة الفر حان 
أو كان سعياً سا حز نوا وق لو | رب راجعه ال‌الاسان 
وأذااستعاذمنالصحاءةمزروى هذا اد بت عقييه ات 
يارب إني عائذ من خزية أخزى بهاعند القريب الداني 
ذاك الشبيدالمرتضى ابن روا- . المحو بالغفران والرضوان 
للكن هذا ذو ا ختصاصو الذي لمصطفى ما یعمل‌الثقلات 
بريد مار و اه ابن حيان وغيره» من حد بت أوس رضي الله عنه مر فوعاً 


« أفضل آبامع يومابفعة » فيه خلق آدم » وفيه قبش » وفيه النفخة » دفيه 


توجه » أو استشفاع » أو غير ذلك » فجميع ذلك من وظائف الألوهة » 
فلا يلبق جعله ان يتصف بالعبو در “ ولا ملازمة بين مسألة اطاة » وبين 
م أل الاستغائة, و #ايقطع به أن احدا ف زمائه 7 أو عن عله ف القر و 

الثلاثة لمشبود لاهلا والصدی - وم أعلم متا .هذه المطالان وأحرص 
عل نيل مثل تلك الرغا؟ ب متا من يزيل کریته الي لابقدر على !راما 
إلا الله سیحانه > با بل كانوا يقصرون الاستغاثة على مالك الأمور » وم يعبدوا 
إلا یاه . ولقد جرت علهم أمور مبمة » وسدائد مدهية في حاته وَل 
وبعد وفاته » نهل سمعت عن أحد منم أنه استغاث بد المرسلين 
صلى !الله عله ج دس » أو قالوا : إنا مستعئون يكيا رسو ل الله > أم دلغك ام 
لاذرا بقبره الشر رف وهو سيد القبور حين فاقت منهم الصدور » كلا 
لاعکن 0 ذلك » بل الأمر بمکس ماهنالك » فلقد أثنى الله عليهم ودغي 

عم فقال عر ن قال ۱ اد تستغيثون ربكم قاستحاب 3 ( الأنفال :3 
متا سيدا نه أن هذه الاستفاثة هي خص الدعاء وا أجل آحوا ل الا لتیعاء 2 
ففي استغالة الضارن بعيره تعالى عند كربته تعطيل لترحد معاملته 


الاح یه . 


قال الناظم رحمم الله تعای : 
هذي مابات لأقدام الوری فيذاالمقامالضتكصعب الشان 
والحق فيه ليس تممله عقو ل بي الزمان لغلظة الأذمان 
ولېم بالروح . مع أحكامبا وصفاتها للالف بالا يدان 


فارض الذي رضي الاله لبمبه أتريد تتقضحكة الديارت 


3 00 

هل في عقوليم بأن روف أعل الرفيق مقيمة نان" 
وترد أوقات السلام عليه من ٠‏ أتباعه يسائر الأزماات 
وكذاك[ززرتالقبورساءاً 


ردت هم أرواحهم لت 
فم" پردون السلام عليك لسسکن لست تسمعه‌بزي الا نان 
هذا وج اف اليو را ضر مكنا لدىالجنات والرضوان 
من ليس يحمل عقله هذا فلا تظلمه واعذره عل التكران 
لارو شأ نغير ذي الا جساملا _ تېمله شأن الر وحأعجبشان 
وهو الذي حار الورى فيدفلم يعرفه غير الفرد في الازمان 
هذا وأمر فوق ذالو قلته بادرت بالانکار والعدرات 
فلذاك اکت العنانو لوآری 2 ذاكالرفيقجريت ف المدان ٠‏ 
قال الناظم فى کتاب « الروح > له مائصه : واما السلام على أهل. 
القور وخطاهم » فلا بدل على أن ارواحم لست في اة » وأ نپا على 
أفنة القرر فنا و لد آذم عله الصلاة والسلام الذي روحه في أعلى. ۱ 
علیین مع الرفيق الأعلى يل عليه عند قبره » ويرد ملام السام عليه » وقد 
وافق أبو مر رحه الله تعای على أن آروام لشبدا في 2 ويام میم 
عند قورمم » کا يلم على غبرم » ما عامنا الني صلى الله عله وسا م أن نسم 


علهم > د کا كان الصحابة سامون عل إلى سپداء جر » وقد ثبت ت أن روا بم 


في الطنة تسرح حيث سشاءت » کا تقدم “دلا مضق ق عطنگ ء ن ؟ 


ون الروج 





سا 
الصعقة » فأ كثروا علي من الصلاة فيه » فان صلاتع معروضة علي » قالوا:: 
وكف تعرض علاتا علك وقد آرمت ( اي بلست ) فقال عليه الصلاة 
واللام : وان الله حرم على الأرض أن تأ كل حساد الأنبناء ۶۸ وقد 
أجاب عنه الناظم بأن هذا لیس من خدائمه م ا روى أحمد » وابن 
مندةعن أنسقال : قال دسول الله دم إن الک تعرض على آقادبک 
وعشاثرک من الاموات » فان كان خی استبشروا » وان كان غير ذلك 
قالرا : الهم ألهمهم أن يعماوا بطاعتك » وروی الکیم الترمذي » 
راین ابي الدنيا في کتاب النامات » والييقي في « سُعب الامان » عن 
النعمان بن بشير » ممعت رسول الله بق يقول : داتقوا الله في إخوانتم 
من أهل القبور » فان ei‏ تعرض عليه » وروی اين الي الدنا 
والاصبهافي في « الترغيب » عن الي هريرة قال : قال رسول الل سل : 
لاتفضحوا موتا بسيئات Oi‏ » فائها تعرض على ولائ من آهل 
القبور » 

قوله : ولذا استعاذ من الصحابة من دوی الخ روى ابن الارك » 
والاصهاني » عناليالدرداء فال : إن e‏ تعرض على موقا »فيسرون 
ویساژون» ويقول : الهم إفي أعوذ بك أن أعمل علا تخزي به عبد الله . 
ابن رواحة » ولكن يجاب عن ذلك أيضاً بأنه مع ذلك لاوز ان يطلب 


منم شيء » ولا يسألون سا بعد وفانهم » سواء کان بلفظ استفاثة » أى. 
(۱ ( ورواه ابو داود رقم ( ۷ ) وسنده صحیح » ورواه النسائي وان 
ماجه » والدرامي ۰ 


كوس 
هي الملا الأعلى تسزح‌في اللنةحث شساءت ٤‏ وتسمع سلام الل علا عند قيرها 
وتدنو حتى ترد عله السلام » وللروح سآن آخر غير أن البدن » وهذا 
جتريل صلوات الله وسلامه عليه »رآ الني صىالله عليه وسلوله سا جناح 
منها جناحان قد سد بها مابين الشرق والمغرب » وكان بدنو من اني 
حلى له وسلم بضع ر کببه ويديه علىفخذيه » وما أظنك یتسم بطانك أنه 
كان حمتئد في الملا الأعلى فوق السیوات حث هو مستقره . وقد دنا من 
النبى صلى الله عليه وسار هذا الدنو» فإن التصديق ,بهذا له قلوب خلقت له » 
وآهلت لمرفته » ومن لم يتسع بطانه هذا فهو أضيق أنبتسع للاعان بالتنزل 
الافي الى مجاء الدنا كل للة » وهو فوق و اته على عر سه 3 لایکون 
هو فه سيء البتة » بل هو العاليعلى كل سيء ۾ وعاره من لوازم داته » 
وكذلك دنوه عشة عرفة من اهل الوقف » و كذلك عه يوم القامة 
محاسبة خلقه » واشراق الأرض بنوره » وكذلك مه الى الأرض حين. 
<حاها وسواها وم دها وبس_طرها وقيأها لما راد ما » وكذلك عنه 
اما قبل يو مالقيامة حبن یقیض من ‌علیهاو لا يبقي أحد » يا قال البي‌صلی الله 
عليه و سم « فاصیح ريك بطوف في الأرض » وقد خلت عنه اللاد » مدا 
وهو فوق ممواته على عرسه . 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

هذا وقولي ابا خلوقة وحدوب الملرم باليرهان 

هذا وقولي انا لست کا ۱ قد قال اهل الافك والببتان 

لاداخل فيتأ ولاهى خارج Elis.‏ قالوه في الدیات 


واو داود » من حديث أبي هريرة رجي الله عنه . ورواه «البخار ي من حديث. 
سهان الفارسي » وعبد الله بن عباس » وأمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
وعبد الله بن تمر » وعبد الله بن عنسسة دضي له عنم . واطنود المندة. 
لاتکون الا تخلوقة وقال بعضهم : الأرواح من آمر N‏ أخفى اله یت 
دعامها عن الق واحتعت بقرل لله تعالى ( قل الروح من أمر ريي ) 
الأسراء : ۸o‏ 

و قال بعضهم : الاروام نود من نور الله تعالی ٤‏ وحراة هن ديات » و اتو | 
بقول الني ما « إن الله خلق خلقه من ظهة » ثم القى علهم من نوره » 
وكاما ملديث: : دشن أصابه من ذلك النوريو متذاهتدی » دمن ٠‏ أخطاء ضل » 
رواه الامام أجد 6 ولام » والترمذي» من حديث عبد الله بن تمر وي نالعاص 
رضي الله عنه ۰ وقال مد بن نصر الروژي في کتابه : تأول صنف من 
الزنادقة وصنف من الروافض في دوحابن آدم ماتأولته اتصاری في روم 
عسی » وماتأول قوم من أن الروح انفصل من ذات الله تعالى؛ وتقدست 
أسواوّه » فصار في ال من » فصد صنف من النصارى عسی درم عا 
لأن عيسي عندم ووم من ال فصار في مريم » فهو غير ماوق عندم. وقال 
حئف من الزنادقة » وصنف من الروافض: أن ددح آدم عليه السلام مثل 
دلك إنه غير علوق » وتأولرا-قوله : (ونفخت فه من روحي ) الحر :هم 
وقوله :(ثمسواه د نفخ فيه من روحه ) السجدة : فز وا أن ددح ابن آدم لبس. 
#خلوق > کا تأول من‌قال : !نالنورمنألرب غير عخارقء قالوا: تمصار بعد ۲ دم 
1 الو صي بعده > ثم هر في كل بي وو صي » الى أن. صار ف علي بن اي 
طالب رضي الل عنه > م في ابنية امن » واطسین » رضي الله نها ».ثم في 


كل دصي وإهام فيه يعلم الامام كل ذيء» لامحتاج أن يتعلم من أحد . 


- ۱۷۹ - 
قال : ولا خلاف بين السابی أن الأرواح ح في آدم وشه » وعيسى ومز 
سواه من بني آدم » کاما لو قة» أن حلقما و نها و کون" » وأخير عنها 4 
م أضافها إلى نفسه » ”ما أضاف آله سائر خلقه . قال تءالى ( وسیخر لک م 
في السبوات وما في الأرض جمعاً منه ) اطاثية : ۱۳ 
قال‌سرخ الاسلام‌ابن تسبترجه أن : روم الادمي عخلوقة مبدعة باتفاق. 
سلف الأمة وأئتها » وسائر أهل السنة . وقد حکی إحاع العللاء على انا 
خاوفة غير واحد من أن السامین » مثلحمدين نصر ااروزي الامام‌الشمور 
الذي هر من أعلم أهل زمانه پالاجاع والاختلاف »و كذلك آو عمد 
ابن قتسة . 
قال الناظم في كتاب « الروح » قد تكلم في هذه المألة طوائف من. 
اکابر العلاء وااشايخ » وردداعل‌من يزعم آنا برعاو فة » ودئف اللافظ 
أو عبد الله بن منده في ذلك كتاباً كيرا » وقله الامام مد بن نصر 
اأروزي و غبره > والشسخ أبو سعد الخراز » وأو بعقوت نهر جوري 1 
والقاذ ضي أبر يعلى . وقد نص على ذلك الا الى بار » واشتد تكيرم على 
من يقول ذلك في روح عسی بن مرم عليه السلام » فكيف بروح غیرهکا 
ذکره الامام أحمد رضي اه عنه » فسا کته في عبسه في الرد على الزنادقة. 
والطيسة . اتی . 
قوه. هذا وة ولي انبا ليست كا قد قال أهل الافك والبيتان الغ 
قال ال ظم في كتاب « ال وج 4 في الا له التاسعة عشرة: ا سل عن 
حةقة الروح » رهل ه ي النفس أو غيرها ؟ وذ کر مذاهب الناس في ذلك 4 
قال : وقالت طثفة است النفس ما ولا عرفا > وایست في مكان.. 


الكافية ۲ م ۱۲ 


~A: ~‏ 
ولا ها طول » ولا عرض » ولا »ولا لون » ولا مش » ولاهي في 
العام » ولا خارح الما » ولا حانبة له » ولا مباينة . وهذا قول الشانن» 
وهو الذي حكاه الأشري عن أرسطاطالس ء وزعموا أن تملقها بالبدن 
لا با لول فيه » ولا بالجاورة» ولا بالسا كنة » ولا بالاتصال » ولا بالقابة» 
وافا هر التديير فقط » واختار هذا المذهب النوستعي > و مد بن التعمان 
الملقبباافيد » والغزالي » وهو قول ابن سنا وأتباعه » وهو أردأ المذاهب 
وأبطلها » وأبعدما من الصواب » ثم ذكر على ايطال هذا المذهب نحو مال 
وستة عشر دللا ثم اجاب عن أدلة المنازعين عا لبس هذاموضم ذكره ) 
وال آم . 


قال الم ر حه الله تعالى : 


فل 
في کسر النحنیاا دی نصه أهل التعطم ل على معاقل الاسلام و حصو به 
حرلا تعد حمل ۰ 


لا يفزءنك قراقع وفراقع وجعاجع عربت عن البرهان 
ماعندم شيء ولك عبر ۳ ك اللحنيق مقطع الا ركان 


وهو الذي يدعو نهال رکب ماس صو با عل الائات مد زمان 
أرأيت هذا المتجنيق ذانهم نمبوه تحت معاقل الامان 


يلغت حجار ها حصون فهدت اش فات‌و استو | ت عل اودر ران 


-~ اماب 
ته ک حصن عليه استولت السسکفار من ذا المنجنيق الجاني 
سوالله مانصيوه حتى عبروا قصداً على الحصن ‌العظي الشان 
ومن البلية أن تما بين أل الحصن واطوهمعل العدوان 
بوره وابهمعېمو کان مصاب أهسل الحصنمنبم فو قذي الكفران 
فتركبت من كفرع ووفاق من في الحصن أنواع من الطغيان 
.و جرت‌عل الاسلام أعظم حنة من ذين تقدير 1 من الرحن 
والله لولا أن تدارك دینهالرحن کان کساثر الا دان 
لکن أقام له الاله بفضله ‏ بزکا نالا تصار والاعوان 
فرمواعل ذااللحنق‌صواعقاً وحدارة هدته الأركان 
شرع الناطم رحمه الله تعالى في ا واب عن سم العظمى التي بها مصولون 
«معمدتهم الكبرى التي ما يوولون » وهي حجة الثركيب. قوله :لانفزعنك 
خمل مضارع مبني على الفتم لاتصاله بنون التأ كيد افيف . 
قوله : النجنق . (۸1 ترمى ما الحارة » كالتونوق فعربة » جمع 
منجنیقات » وعانق وحانيق » وقد جنقوا يحنقون » وجنقرا تحنيقاً ) 


قوله : معاقل الاسلام ( حمع معقل » وهو المصن واللحا » أي 
-حصون الاسلام ) ۱ 


إحدىمعانيه هوالتر کیب من متباين کتر کب السوان 


من هذهالا عضا كذا أعضاوٌه قل ركيت من آربع‌الا رکان 


تست 1۸۲ بت 
أفلازم :ذا لاصفات لر ی وعلوه من واف کل مكاي 
واعل جاهل يقول مباهتاً ذا لازم الاثبات بالبرهان. 


پیت عندم' رخيص سعره 7 حثواً بلا کیل ولا ميزان. 

هذا هو العنى الأول من معاني الت ركيب » فان الناظم ذكر أن 

لتر كب ست معان » وهذاالتر کیب کاقال الناظم کتر ۳ 

الأعضاف و كذلكتر کب الأعضاء من الأركان الأربعة » وهي الاء والهواء. 

والتراب » والتار . والرب تعالى موصوف بصفاته العلى » ولا يازم 
هذااك کت . 


دقراه : آفلا زم دا للصفات لربنا ۶ . وهذا استفيام انکار 4 أي : 
لبن بلاژم . 
كال الناظم رجه أن تعالى : 
هذا و 0 فتركيب الوا ر وذاك بين اثنين بفترقان 
کالسر والياب الذي تركييه بحجواره له من بات . 
ااال تركيب ترا 2 واختلاط وهو ذو تبيان. 


ع 


أفلازم ذا من ثبوت صفاته ایض تعالى الله ذوال لطان > 
هرا هو ا معني الثاني من معاي الدر كنب 5 وعو تركب الطوار 5 
کت ر کیب الباب على امسر » والاول سمی تر كيب اعتزاج 


قال الناظم رجه الله تعایل: 


والثااث الت ركيب من متائل ‏ يدعىالجواهر فردة الأركان. 


۳ سب 
هذا هو المعني الثالك من معاني الت ركيب » وهوالتر كيب من اطواهر 
“المنفردة »وانات ذلك هوقول بعض المتكلمين » وإنكارذلك هو قول ابن 
“كلاب وأثباعه “وهو قول المشاضة»والايضارية والضرارية 4 وبعض الكرامية 
بوستأني الامارة الى بطلانه من كلام الناظم . 
قال الناظم رحه الل تعالى : 
«والرايع الجسم المركب من هيو لاه وصورته لذي اليو 
قاسم شبو و مركب من دن ان فیسوف وذاك ذو بطلان 
هذا هو المعنى الرابع من معاني التر كسب وهو التر کیت من او 
«والصورة عند القلاسفة . 1 
قال الناظم رجه الله تعالى : 
فالمثيتون الجوهر الفرد الذي زعموه أصل الدين والاعان 
الوا بأن الجسم مته مركب ولهم خلاف وهو ذو ألوان 
9 ھل کن الت ر کیب من جز تین أو من أربع أو بت ونان 
أو ست عشرة قد حكاه الأشعري لذي مقالات عل التبيان 
آفلازم ذا من ثيوت صفاته وعلوه سبحان ذي السبحان ؟ 
وال أن الجسم ليس مركب من‌ذا ولا هذا هما عدمان 
والجوهرالفردالنيقد أتبتور ٠‏ ليس ذا أبداً وذا امکان 
او كان ذلك تابتاً أزم انحا ل لواضح البطلان والبيتان 


٩۸ 


من أوجه شتی ویعسر نظمبا جداً لأجل صعوبة الااوزان 
أتكونخردلة تساوي الطود في الا جراء في شيء من الا ذهان: 
إذكان كل منها أجزاؤه لاتتهى بالعد والحسبان 


وإذا و طعت الو هرین و يالو سمل وهو ا ماج الوسطان. 
فلأجله افترقا فلا يتلاقيا حتى رول اذا فيلتقيان. 


هذا محال أو تقولوا غيره فهو انقسام واضح التبيان 

شرع الناظم رجه الله تعالى في ابطال القول بالجوهر الفرد » مع أن. 
القائين به من المتتكامين بزمون أن اثياته هو حل الدين والامان . 

قال أبو المعالي اون رحه الله تعالى وغيره : اتفق المامون على أن. 
الأجسام تتناهی فی تمر وانقسامها حتى تصير أفراداً » ومع هذا فقد. 
سك هو فيه » و كذلك سك فه بو المسنالبصري » وأبوعبد الله الرازي .. 

قال شخ الاسلام : ومعلوم آن‌مذا القول بقله آحد من نة السلین > 
ولا من الصحابة » ولا التابعين هم باحسان » ولا أحد من نة العم الشهودین 
بين المهين . وول من قال ذلك في الاسلام طائفة من اسلهمة والمعتزلة » 
وهذا من الکلام الذي ذمه السلف وعابوه » ولكن حا ی هذا الاجماع ؛ 
لالم يعرف أصول الدين إلا ما في کتب الکلام » ول مد الا من يقول. 
بذلك » اعتقد هذا اماع المسهين . والقول باطوهر الفرد باطل » والقو لیب 
با ول والصورة باطل . انتپی کلامه . 

قوله : هل يمكنالتر كيب من جز تن الخ . أي : أن القاثاين باطوهر 


= وا بت 
الفرد اختلفوا » هل يمكن تر کب اطسم من جزئين » أوأربة » أو ستة » 
أو غانة» أومجةعشر ۽ على خلاف نهم » حكاه الاسعري في القالات . 
ون والعقل والتقل » لشسخ الاسلام: من يلت اطوهرالفرد ويقول 
دتائل الاحسام » و آن‌ماحدئه الله تعالى من أوادث ۲ انما هوو بل اطواهر 
الي هي اجام من دفة إلى دخة مع بقاء اعانا 3 وتکرون الاستحالة 4 
وحنبو رااعقلاء و أهل العلم منالفقباء وغيرهم متفقون على دطلان قوفم 3 وأن 
اله تعالى حدث الا عان وسدعما 3 وان کان محل الم الأول الى جرم 
آخر ¢ فلا یقولون : أن حر رم النطفة راق ف بدن الانسان ٤‏ و لاجرم‌النواة 
باق ف الا انی کلامه . 
دقول الناظم ۽ آتکون + ردلةتساو ي‌الطودالخ .. آي : أتكوناطردلة 
التي ي عارة ار واعقارة تساوي اليل العظيم » يدا مع أن آحراء کل منیا 
تي داد واعسان » هذا في غاية الا حالة ا الناظم دللا خر 
على لان هذا المذهب ٤‏ فتال : واذا و ضعت اطوهر سن وثالثاً الخ ۰ أي : 
ادا فر ضنا حزءا سن حزئن 6 فام ۱ آن بکون 1 وسط حاجنا اط رفین عن. 
الاس » أو لا » فعلى الأول بکون للوسط طرفان » بأحدها بياس أحد. 
از سن ¢ وبالآخر یماس الاخر » فلا عالز نکون بون حهشه امتداد. 
قابل لاقسمة ولووهاً » وكذا بکون لاحز ثن‌الطرفن جتان » باحداهها 
يساس كل من ذينك اطز ين الوسط » وبالآخر يكون فارغاً من لقال > 
فكونان منقسمين » وعلى الثاني » فاها أن یکون الوسط متداخلا في 
أحد الطرفين » “و في كايا » فلا حصل منهها حجم » فلا يتألف منها جسم » 
إو لا يكون بين تلك الأجزاء »ترتیب» فلا يتصور منها تركيب » وللقائلين. 
ال اهر الفر أذ خر على بطلائه » تر كناها الختصارا » وال عم . 


- 47~ 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

1 واامس التر کیب من‌ذات مب ا_أوصاف هذا باصطلاح ٿان 
موه تركيياً رذاك وضعبم ما ذاك في عرف ولاقرآن 
سنا نقر بلفظة موضوعة بالاصطلاح لشيعة اليونان 
أو من تلقى عنهم من فرقة جبمية ليست بذي عرفان 
من وصفه سيحانه بصفاته العلا وترك مفتطضى القر أن 
والعقل والفطرات أيضاً كلا قبل الفساد ومقتضی البرهان 
موه مأ شئتم فل س الشأن 2 الاما الا لقاب ذات الشان 
هل من‌دلیل یقت بقتضي إبطال ذا اركب من عقل ومن فرقان 
والله آوزشرت شيو کم قدروا عليه لو أق الئقلان 
هذا هو القسم امامس من قسام الث ركب عند ثم © وهر التر کب من 
بات وصفات » وهدا على اصطلاح البو تان ومن وافقوم من اة ٤‏ وهر 
من أظهر الأمور بطلاناً» وسقي ابطال فيكلا انفلم وقول الناظم: لسنانقر 
.نافظة مو < خو عةالخ., .. كذا في چم م ارایناه الس (ز نقر) بالقاف مىالإقرار» 
«وصواب الافظة ( دفر ( بالفاء أي : لس نفر سحت هذا الاصطلاح الذي 

اصطاحتموه من و صقه مسیحا نه دصفاته العلا ( والار والحرور وشو قوله : 
من وصفه » متعلق ب ( ثفر )وا ۱ 

قال الناظم رجه الله تعالى : 

واا ادس التركيب مین ماعية ووجودها ما ماهتا شيئان 


YAY —‏ بت 
الااذا اختلفاعتبارهما فذا في الذهنوالثاني ففي‌الا"عیان 
فهناك يعقلكون ذا غير” لذا فعل اعتبارها هماغيرارتف 
تأما اذا اعدا اعتباراً كان نفس وجودها هو ذاتها لاثان 
من قال شيئاً غير ذاكانالذني قد قاله ضرب من الفعلان 
هذا وم خبط هنا قد زال بال تفصيل وهو الاصلفي العرفان 
هذا هو القسم السادس من |قسام الت وكيب » وهو التركيب من الوجود 
وا ماهة » وحاصل كلام الناظم هنا أن الوجود والماهنة اذا اختلف اعتارها 
#أخذ آحدها ذمنياً » والآخر خارجياً » فالوجود غير الاهة » وان أغذا 
ذهنين » فالوجرد هو الاهية» وكذا إنأخذا خارجين» فالوجود هوالاهة. 
قوله : من الفعلان . هو بضم الغاء وإسكان العين » يعني کلة في دذن 
"لفعلان » کالمتان » والطلان » و و هیا » وهلا كا في قول المتبي في دثاء 
شخت سيف الدولة إن حمدان » وامعها خولة 
كأن فعلة لم قلا موا پا دار بكر ول تخلع ول تهب 
وذلك أن المتني لم يصرح باممب استعظاماً لکونا ملكة » بل کی‌عن 
جما أبفعلة » فلفظ ( فعلة ) حكمها حكر موزونها » متئع من الصرف العابية 
والتأنيث » فکذا فعلة متنع . قال ابن جني : کنی بفعلة عن اسما » 
واا خولة ش 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

واب الخطيب و حز به منبعده م متدوا لمواقع الفرقات 
ټل خبطوا نق وتا وجا شک لڪل مادد حيران 


6م18 


هل ذات رب العالمينوجوده ام غبر ه فهما إذا: شكايتف 
فيكونتركيباً محالاً ذاك إن قلنا به فيصير ذا إمكان 
واذا نفينا ذاك صار وجوده كالمطلقالموجؤدفي الأذهان 
وحكوا| أقاويلا ثلاثاذينك ال-اعلوبينو جود ذيالإمكان 
وسطواعليها کلپا باللقض وال إيطال والتشكيك للانسان 
أبن على > العلامة سلطان التکلمین» صاحب التصائف أبو عبد الله القرشي» 
البتكري» التسمي» الطبرستافي الأصل » ثم الرازي » ابن خطمما المفسر > 
امام وقته في العلوم العقلية » وأحد الأئة في العلر م اشرعة , 
قال الطافظ الذهی‌رحمه الله تعالى: الفذر ابن الخطيب حاحب التصائيف» 
رأس فی الذكاء € والعقليات ¢ و لکنه عر ي من ال ار > و له تشککات 
على مسائل من أصول الدین تورث حيرة . وقال الحافظ ابن حجر في . 
« اسان الیزات »مثل ماذ كرتا عن الذهي في أنه » وزاد أنه کان‌یقول 
مع تبحره في الأصول : من التزم دين العحائز فهو القائز » وكان يعاب 
اراد الشيه الشديدة ¢ و نقصر في حلها 4 حت قال بعص المغارية : بورد 
الشيبة قدا > ونحاما نس » وقد ذكره أبن دحة 0 فمدح وذم » وذ کره 
ابر سامة > فحکی عه آشاء رديئة » وذكر الحم الطوفي في « الا کسیر 


في علم التفسير » ما ماخصه : مایت في التفاسیر آحمع لغالب عل التقسیر من 
القرطى 5 و من تسیر الا مام فخر الدين ¢ إلا أنه كثير العسوب 4 فحدتی 
شرف الدين النصبى عن سيخه سراج الدين السر مساجي الفربي » أنه صنف 


کتاب د المأخذ » في ادبن » بينفييما مافي تفسير الفخر من الزيف والبپرج» 


وم 


وکان لنقم عليه كثيراً . وقول : بورد سه الخالفين 5 المذهب والدين ؛ على 
غابة مایکون من التحقيق » ثم بورد مذهب أهل السنة والق على غانة من 
الوهن . قال الطوفي : ولعمري إن هذا دأبه في كتبه الكلامية » حتى انيه 
. بعض الناس» ولكنه خلاف‌ظاهر حاله » لأنه لو کان‌اختار قولاً أو مذماً؛ 
ما كان عنده من مخاف مته حتى يستثر عنه » وأعل سببه أنه كان يستفرغ 
قواه في تقرير دليل الخصم » فاذا انتهى الى تقرير دليل نفسه ؛ لاینقی‌عنده 
سي من القری » ولا مك أن القوی النفسانة تابعة للقوى الدنة > وقد 
صرح في مقدمة « نابة العقول » أنه بقرر مذهب خصمه تقريراً لو آراه 
خصه أن پقوره يقدر على الزيادة على ذلك . وذ کر ابن خلل السكوفي 
في کتاب « الرد على الکشاف » أن الامام الرازي اين الخطيب-قال في 
كتبه في الأصول . إن مذهب ابر هو الذهب الصحیم . وقال في تفسين 
قوله تعالى ( واعليوا أن الله حول بين المرء وقلله ) الأنفال : ع؟ كلاماً 
يد لعلى أن مذهب الب رهواطق . حيث قال : وقد دا" لنا بالبراهين العقلية 
على صحة أن الأمر كذلك » أي : العبد بور . نعوذ با من أمثالذلك. 
وقال بصحة بقاء الأعر اض » وبنفي صفات الل القيقية » وزعم إا جرد 
سب وإضاقات » كقول الفلاسفة » وسلك طريق أرسطو في دل الجانع» 
دنقل عن‌تلسذه التاج الأرموي‌آنه نظر في کلامه فرجره الى مصر » وهموا 
به » فاستتر . ونقل عنه أنه قال : عندي کذا و کذا مائة شهة على القول 
يحدر تالعالم » و متا ماقاله شخه اب نالخطيب في آخر الأربعين > والتکم 
يستدل على القدم بوجوب تأخر الفعل » والفبلسو ف يدل على قدسهباستحالة 
مطل الفاعل عن [فعاله » ثم أسند عن ابن الطباخ أنالفخر كان شعاً بقده 
عبة أهل البيت كمحبة السعة » حتى قال في بعض تصانفه : وكان على 


۱4۵ بت 


سیداعا لاف غبره > و عاب عامه تسمته لتفسيره« مفات تبح الغيب» 3 وختصره 
في المنطق : «الا بات‌السنات» » وتقريره لتلامذته في و صفه بأه‌الا مام المجتبى 
استا د الانا » آقضل العالم » فشر بني بي آدم 1 ححة الله على الاق » حدر صدور 
العر ب و العيجم » هذا آخر کلامه » وقد مات الفغر سنة ست وستانة عدينة 
(عراة) وأو صى بوصة تدلعلى أنه حسن اعتقاده . انتبی عارة «اللسان». 
.وما قال‌فه ؛ ان له کتا اب « السر الکتوم في مخاطة التجوم » سحرصر دح 
خلعله تاب من تا لفه إن اء الله تعالى . 
قلت : ولد فيرمضان سنة أربع وأربعين و خساثة . وقیل:سنة ثلاث» 
واستغل ولا على رالده ضاء الدين حمر » وهو من تلامذة البغوي» علىالكمال 
السمنافي » والحد ای صاحب محمد بن نحبى » وأتقن علوماً كثيرة » وبرژ 
یا وساد » و قصده الطلبة من سار اللاد » وصدف فى فذون كثيرة» وکان 
له علس كبير في الوعظ » حضره الخاص والعام » ويلحق فيه خال ووجد > 
وجرت بينه وبين جماعة من الکرامبة مخاصات وفتن » وأوذي سايم > 
و کان ينال منم في حلسه » وينالون منه . وكان إذا ركب مشى حول تحر 
دلا تما ره كلميذ فقباء وغيرم . دقبل : کان حفظ « الشامل ۲ لإمام ارم 
في الكلام » وندم على دخوله فيالكلام . وروي‌عنه أنه قال : لقد اختبرت 
الطرق الكلامة » والمناهج الفلسفة » فلم آحدها تروي غللا » ولا تشفي 
علبلا » ودبت أصح الطرق طريقة القرآن » أقرأ فيالتنزيه ( والله الغني وأتم 
الفتراء ) مد : ۸ج وقول تعالى: ( ليس كيل شيء ) الشوری : ۱۱ 
د ( قلهو اله أحد ) واقرأ في الاثات ز الرجن‌عی العرش استوى )طه :ه 
( تخافونرهم منقوقيم ) النحل: ١ه‏ ( إله يصعد الكل الطب ) فاطر : ٠١‏ 


واقرأ في أن الكل من عند الله ( قل كل من عند الله ) النساء : ۷۸ تمقال: 


بت ۱٩|‏ بت 


رأفول من صمي القاب » دمن داخل الروح : الي‌مقر بآن كل ماهو الأفضل 
الاعظم الأحل » فهو لك > وکل ماهو عيب آو نقص »> فأنت مزه عنه . 
و کنت وفاته ب زهراة) بوم عبد الفطر » سنة ست وسجاثة ۰ قال أبو سنامة : 
و بلغ أنه خلف من الذ هب مانن ]لف ديئار سوی الدواب والعقار وغبر ذلك .. 
ومن تصانفه التفسير الکییر ل شمه في اي عش رار کار ماه ر مفأتسیم: 
الغيب » وكتاب « الحصول » د « المنتخب » و كتاب « الاريعين » وناق 
العقرل » و « التبسان » د البرهان في الرد على أهل الزيغ والطفيان ع 
« الناحث العمادرة قيا لطالب المعادية ¢ » تأسيس التقدیس 5 تأويل الصفات. 
« ارسار النظار إلى لطائف الاسرار » ر المعالم ف أصول الدين » م المعالم و ف 


أصول الفقه » « شرح أمماء ء الله ال کسی » « شرح الاسّار رات » « الملخص فى. 


القلسفة » وقال: انه رح نصف « الوحيز » للغر الي » دشرح « سقط ر الزند» 
للمعري , وله ط ريقة في الخلاف > وشرح « كامات القانون ) وصتف في 
و مناقت ب الشافعي » دضي اله عنه » الىغير ذلك » ورزى السعادة في مصنفا ته 
حتی انتشرت في الآفاق ؛ واقل الناس على الاستغال بها 

دذلك أنالفخر الراذي و ]با جکوا لاناس في وب ورب تانق ال 
أحدها: انال لو جو لرجودمقولبالاشتر اك قطي فقط. راتان :أن وجودالواجي زان 
على هادمته . والثالث : أنه وحود مطاق ! 


و مه اه 
یسلت كل ماهة ابوه ۰ 


دس له حقيقة غير الوحود المشروط. 


قال شيخ الالام : فيقال هم : الأقوال الثلاثة باطلة » والقول اق 
لس واحدا من الثلاثة » وان آمل الغاط هو وهم زا ادا فلا : إن الوحود 
المقسم ال و اجب ٤‏ وعکن € لزم أ 3 ن يكون في الخارج و حو د هو EY‏ ی 


او جب » دمو نفسه في المسكن ووهذا خاط » فیس في اطارج بين الموجودين 


۱۹۴ 

سي * هو نفسه فا » ولكن لفظ الوجود و معناه الذي في الذهن » واخط 
الذي يدل على ألافظ یتناول الوجودن » دیعمها » وها يشتركان فيه » 
خشمول معنی الوجود الذي في الذهن فا » کشمول لفظ الوحود. والخط 
الذي کب به هذا الافظ 5 » فهها مشت ركان فيهذا > فأما نفس مابوحد في 
الخ ارج ؛ فاا رشان فه من ر بعض الوحوه » فاما أن تكو ن تفس هذا 
ودفته فا سيء من ذات هذا وصفته » فهد] م ما بعلم فساده كل من تصوره » 
ومن توقف فه فلعدم تصوره له . وحنند فالقول في اسم الوه کر 
في اسم الذات > والمن » والماهة » والنفس» واطققة » وما أن الطقيقة 
تنقسم الىحققة واجة » وحققة مكنة » و كذلك لفظ الماهة » ولفظ 
الذات » وو ذلك » » فکذ لك لفظ الوحود . فاذا قانا 


ما 


ن الطققة 2( 
الماهية » تنقسم الى واجبة » ومكنة » ل يازم أن تکون ماهة الواحب فيا 
سي ء من ماهية المکن » فکذلك اذا قيل : الوجود ينقسم الى واحب » 
وعکن » ل بازم ن يڪو نالو جرد الواجب فيه شيء من وجوه غيره » بل 
ليس فيه وجود مطلق » ولا ماهية مطلقة » بل ماهتة هي حقيقته وهي 
وحوده . واذا كان الوق المعين وحوده الذي في امارج هو نفس ذاته 
و حقيقته » وماهته الي‌في اسارج لس فيه من الخارج مئان » قالخالق 
تعالى أولى آن تکون حقيقته هي وجوده الثابت الذي لابشر که فه آحد > 
وهو نفس ماهيته التي هي حقيقته الثابتة في نفس الأمر . ولو قدر أف 
الوجود المشترك بين الواجب والمکن موجود فيها في لادج » وأن 
ا وانة المشت رك هي بعینها في الناطق والأعجم » كأنعيز أحدهها عن‌الاخر 
بوجود خاص » م يتميز الانسان محيوائية تخصه » وکا أن السوآد والساض 
اذا است ركا في مسمى الاون تيز أحدها بلونه الخاص عن الآخر وهو لاء » 


۳ 

الغالون يجعاون الراحد اثنين » والاثنين واحداً » نسعلون هذه الصفة هي 
هذه الصفة > ويحعاون الصغة ه ي ال موصرف » فجعلون الان واحداً» كا 
قالوا . : ال هو القدرة » وهو الادادة؛ وال هو العالم » و محعاون‌الو احد 
ائذن » كا معاون الت يء المعين از الذي هو هذا الانسان هو عدة حواهر : 
نسان » وحوان * وناطق » وحساس » و متحر لگ بالار ادة » و محعلون كلا 
من هذه اطواهر غير الآخر . ومعاوم أنه جوهر واحد > ل صفات متعددة) 
وکا بغر فون‌بن‌الادة » والصورة » ويجعلوم! جوهر ین عقلین اين با نفسه|» 
وانا المعقؤل هو قيام الصفات بالموصوفات » والأعراض بالجواهر » کالصورة 
الصناعية » منل صورة ام » و الدرم » والسرير »> والثوب » فانه عرض 
خا بجوهر ) هو الفضة» واخثب » والغزل. و كذلكالاتصالء والانفصال) 
قاان محل هو الجسم ؛ وهکذا معل, ون الصورة الذهنة تابتة في اطارج » 
اكقوهم في رد ت الفارقات لا اد » ولیس معيم مایشت أنه مفارق » 
إلا النفس الناطقة اذا فارقت البدن بالموت » وال ردات هي الكليات التي 
۳3 ر دها التفس من الاعان المشخصة. ) فيرجع الأمر ألى النفس و ما قوم پا» 
ويجعلون الوجود في ا ارج هو للوجود فيالذهن > كا بجعلون الزنجود 
الواجت هو الوجود المطلق » فبذه الأمو د من صول‌خلاهم » حبت جعلوا 
مافي أخارج في الذهن» دازم منذلك أن بحملو! الثات منتفياً : والنتفي 
ابتاً » فهذه الأمور من أ: ساس ضلاهم » وهذا که مبسوط في غير هذا 
الوضع ۰ نی کلامه . 


قال تس رجه ألله تمالی : 


ی من أرض آمدا آخراً ور کییر بل حقير اشان 


مس ۱۹ بت 


قالالصوا بالوقف في ذا كله والشك شه ظاهر اتات 
هذا قصاری بحثه وعلومه إن شك في الله العظي الشان 

الامدي : هر أبو الحسن غلى بن على بن جمد بن مالم التعلي » سف 
الدين ولد بآمداسنة ١وه‏ قرأ على مشابخ بلده القرا آت » وحفظ كتاباً على . 
مذهب أحمد بن حثيل » وبقي على ذلك مدة » فكان في أول اشتفاله 
حنبلي المذهب > انتقل الى مذهبالشافعي » ثم رحل الى العراق » وآفام في 
الطلب مدة بغداد » وحصل عل ادل » واطخلاف > والمناظرة » ثم انتقل, 
الى الشام » واستفل"یفنون العقول » وحفظ منه الكثير » وقبر فيه » ول 
نکن في زمانه أحفظ منه هذه العلوم » وصئف في أصول الدين » والمنطق»- 
والمكمة » والخلاف . وكل تصانفه مفيدة » وكان قد أخذ علوم الأواثل. 
من نصاری الکرخ » ويهودها » فانم لذلك في عقب دته » ففر ألى مصر 
خوفاً” من الفقهاء سنة موه وناظر بها وحاضر » وأظهر تصائيف في علوم 
الأوائل » تعصوا عله فغرج من القاهرة مستخفاً » ثم استوطن حماة أو. 
دمشق » وتولى ما الندريس ومات فأ سنة ۱ .ومن مصنتفاته الماهر في 
علوم الأوائل دالأداخر » مس علدات » وكتاب « أبكار الأفكار في, 
آصول‌الدین» أربع علدات» و كتاب « دقائق اللقائق » في الفلسفة » وقد 
دفن في سفح قاسیون »> وكانت ولادته سنة ۱وه والآمدي نسة الىآمد » 
وهي مدينة كبيرة في ديار بكر » محاورة للاد الروم . 

قوله : آخرآ. هو بکسر اطاء » أي : آخر الأهر . أي أن الامدي 
قرتف في هذه المسألة؛ وم أطلع أنا ع ىكلامه في هذه المألة » والله عم 9 


مس ۱6۵ بت 


قال الناظم رجه الله تعالى : 
وسل 
في أحكام هذه الترا کیب الستة 
فالأولان حضيقة التركيب لا تعدوهما في | للفظ والأذمان. 
وکذاك الاعيان أيضاً ما ال تر كيب فيا ذانكالتوعان 


أي : الأولاناللذانهما. و کب ایا ¢ وتو کب امو اد 
أي : اتر کیب ب حقئقة في هذين النوعين . 


قال الناظم وجه الله تعالى . 
والأوسطانهما اللذانتنازعالعقلاء في تر كيب ذي اسلغان 
وهم أقاويل ثلاث قل حكيتاها وبينا 3 سات 


وم أقاويل ثلاث قد حکیناها وبيناها أتم بیان ؛ أي : التر ک فب ه ù‏ 


اطواهر المنفردة 0 ومن م المادة والصورة 

والآخران هما اللذان عاي دارت رح ارب الی‌تریان 
تم جعل وصفه سبحانه ‏ بعلوه من فوق ذي الا کوان . 
وصفاته العليا الى ثبتت له بالتقل والمعقول ذي إلبرهان 
من جملة التركيب م فيم مضمو نا من غير ما برهان. 


شرح الكافية ۲ .-م ۱۳ 


۱ ¬ 


فجعلتم الرقاة للتعطيل هذا الاصطلاس‌وذا من‌العدوان 
لکن|ذا قل‌اصطلاح‌حادث لاحجر في هذاعل انسان 
فقول نفیکم بهذا الاصسطلاح‌صفانه هو أبطل البطلان 
وكذاك نفیکم به لعلوه فوق السیاء وفوق کل مکان 
وکذال نفيك الكلامه بلوحي کالتوراة وا قرآن 
وكذاك نفيككم' أرؤتنا له يوم الاد ع بری الہ ران 
وكذاك نفيكم: لائر ماأتى ف اقل من وصف بغير معان 
کالو جهوالید والاصابم‌والذي ۱ أبداً سوؤك بلا کنان 
وبودگ لو لم يقله رينا ورسول الیعوث بالیرمان 
وبودحكم والله لا قاله أنايسيدخل مسمع الانسان 
قام الدليلعلاستنادالكون جه معه الى خسلاقه الرحن 
ماقام قط على اثتفاء صفاته وعلوه من‌فوق‌ذي الا كوان 
هو واحد في وصفه وعلوه ماللوري رب سواه ات 
فلأي معى ححدون علوه وصفاته بالفشر وامذیان ‏ 
هذا وما احذور الا إنيقا ل مع الاله نا إل ان 
و أن يعطل عن صفات كاله ۰ هذان محذوران عظوران 


آما إذا ماقيل رب واحد أوصافه أربت عل الحسيان 


۱۹۷ 


وهو القدیم فلم بزل بصفاته 


متو حداً بل دائم الإحسان 


أي : لا حدور في (شات دفات الکال لله سیعانه » وانه واحد بزل 
بصقاته اما واحداً » واعًا احذورأن مل م ع الله له 1 ر وتطل‌صفات 5 > 


غهذانک) قال الناظم :عحذوران عظوران . 


قال الناظم رحمه الله تعالى : 


فيي برهان نفيت ذا وقلتم ليس هذا قط في الاسكان 


فلئن زعتم 
النقص في آسن سلب كاله 
أتكونأوصاف الکال نقصة 
إن الکال بكثرة| لأوصاف لا 


أنه نفص فذا 


ماالنتقصغيرا لساب حس وکل نقصأ أصلهسلب؛ هذ 


فالمل سلب العلم وهونقيصة 
متتقص الر هن سالب وصفه 
وكذا الثناء عليه ذ کر صفاته 
ولذاك أعل خلقه أدراه: 
وله صفات ليس حصا سوا 
ولذاك يثني فيالقيامة ساجدا 


بهت فافي ذاك من نقصان 


أو شركه بالواحد الرحمن 


فيأي عقلذاكأم قرآن !؟ 


في سليها ذا ا 
والظم ا ن 


حقاً تعالى الله عن نقصارت ` 


والجد والتمجيد كل أوان 


بصفاته من حاء بالقرات 


أه من Sie‏ ولاانسان 
۱ براه المصطفى لاست 


= ۱۹ س 
بشاء جمدم يكن في هذه الدنا لبحصيه مکی . الازمان. 
واه بصفاته لا بالسلو ب کا يقول العادم العرفان 
حاصل هذه الأببات تك آیا المعطة » لاذا نفيتم الصفات ٩‏ فان زعم 
آنا نقص » هپذا كذب وت » وافا النقص فى آمرن : اما سلب الکیال» 
راثا شريك له تعالى» وما أوصاف الكال » فحاسًا أن تكون نقصاً» 
والكمال بكثرة الأوصاف لافي سلما » اذ السلب الحض لا کال فه » الا" 
إذا تضمن تنزيهاً عن نقص » کا في سلب النوم » والسنة » واللغوب" والطعم. 
قال الناظم ره الله تعالى : 
والعقلدلعلانتباءالكون أج سمعه ال رب عظي اشان 
وثبوت أوصاف الكال لذاته لايقتضي ابطال ذا البرمان 
والكون شبد أن خالقه تعا لى ذو الکال ودائم السلطان. 
وكذاك شبك آزه سحا نه فوق الوجود وفوق كلمكان. 
وكذاك ,شبد أنه سبحانه المعبود لاشيء من الاكوان. 
وكذاك شبدأنه سبحانه ذو حكمة في غاية الاتقان. 
وكذاك شد أنه ذوقدرة حي علي دائم الاحسان. 
وكذاك شهد أنه الفعال حا كل يوم را في شان 
وكناك شيك أنه الختار في أفعاله ا بلا نکرات. 
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- ۱۹9 - 
٠‏ کذالك بشید أنه الي‌الذي ‏ ما اممات علي من سلطان 
و كذاك شید أنه القيوم قا م بنفسه ومقم ذي الا کوان 
.وكناك شبد أنه ذو رحمة وإرادة وحة وحنات 
.وكذاك شبد أنه سبحانه سک بالوحي والقرآت 
ی كذاك شبد أنه سبحانه الخلاق باعث هذه الأبدان 

لاحعلوه شامداً بالزور والستعطيل تلك شهادة الطلا 
واذا تأمات الوجود رایته نم تكن من زمرة العميان 
بشهادة الاثات حقاً قائ له لاشبادة التحكران 
و کذاك رسل الله شاهدةبه ایضاً فسل عنهم عل زمان 
ب کذاك کتب اله شاهدة به أيضاً فهذا عك القرآن 
وكذلك الفطر التي ماغرت ‏ عن أصل خلقتبا بأمر ان 
و کذا العقول المستتيرات التي فيا مصاييم الحدى الرباني 
آترون آناتار کی ذا كله شهادة اليمي والیونان 
هذ يالشهود فادطليم شاهداً من غيرها سیقوم بعد زمان 
.إذ ينجل هذا الغبار فيظهر الق المين مشاهداً بعيان 


۱ هذه الابات واصیحة کید اله . 


ا 
قال الناظم رجه الله تعالى : 
فاذا نفيتم ذا وقلتم إنه ملزوم تركيب فن يلحاقه 
إن قلت لاعقل ولا “مع لک وصرخت فيا بتڪم باذان 
هل حعل المازومعين اللازم‌المنفي هذا بين البطلان 
فالشيء ليسنفسه ينفي لدی عقل سلی اذوو المرفان 
قلتم نیت وصفه وعلوه من خشية الث ركيب والامكان 
لو کان موصوفاً لكان مركياً فالوصفوالتر کیب متحدان 
أ و کان‌فوقالعرش کان م ركا فالفوق والتر كيب متفقان 
فنفیتم التر کیب بالتركيب مع تغيير إحدى اللفظتين بثان 
بل صورة البرهان أصیم‌شکلها ‏ شكلاً عقيماً ليس ذا برهان. 
لوكانموصوةآلكانكذاكمو صوفاً وهذا حاصل البرهان 
فاذا جعلتم لفظة التركيب بال معني الصحيح امارة البطلان 
جتنا الى المعنى فخلصناه مها واطرحناها اطراح مهان. 
هي لفظة مقبوحة بدعية مذمومة منا بکل لسان. 
واللفظ بالتوحيد نجعله مکا ناللفظ بالترکیب في التبيان - 
واللفظبالتوحيد اولى بالصفا ت وبالعلو أن له أذنان 


سء 


هذا هو التوحیدعند الرسللا اصحاب جهم شيعة الكفران 
أي . أن الفلا فة وا هة دقر لون : ان اثبات الصفات باز م مله ار کب 
قال الناظم : فاذا نف الصفات » وقلتم إنه مازوم التركيب» فكيف. 
تحعلون الازوم الذي هو إثبات الصفات عبن اللازم الذيهواشات الصفات» 
فصار المعنى إثات الصفات » بستازم إثبات الصفات > قحب نفسه > فهم 
على هذا نفوا الث ركيب بالت ركيب » فاذا يفوا الث ركيب بكونه تر کساً» 
- قفمه ابطال أشيء دنشه » وهو محال » فان الشيء لا مشه عه ع 
قالالناظم : بل صورةالبرهان أصبح سكلا شكلاعقيماً یس ذا برهان. 
وحاصل ما أبطاوا ره نات الصفات > أن المعنى لو كان موصوقاً > 
لكان موصوفاً » فتأمل قوله : فاذا جعلم لفظة الت ركيب الم .أي : إذا 
جعاتم لفظة التر کیب !مارة البطلان خلصنا العی الصحيم منها » واطرحنا 
. تلك اللفظة » وهي لفظة التر کسب» لأنها لفظة مقبوحة بدعة مذمومة» 
وأبدلنا »> وكأنها التوحيد > لأنه أولىبالصفات وبالعلو ؛ وهذا هو التوحيد 
عند الرسل وأتباععم » لاأصحاب جوم سبعة الکفران » وال أعلم 1 


قال الناظم رحمه الله تعالى : 


‌ 


فصل 


فيأقسام التوحيدوالفرقيينتوحيد المرسلينوتوحيدالنفاة المعطلين. 


فامع اذا أنواعه ھی مه قل حصات أقساما سان 


با 
توحيد آنباع ابن سينا وهو منسسسوب" لارسطو من الیو نان 
با للاله لديم مامت غي الوجود المطلق الواجدان 
ملوب أوطاف الکال جیعبا لکن وجود حسب لیس بفان 
ما ان لهذات‌سوی نفس الو جو دالمطلق ااسلوب كل معان 
غلذاك لاع ولا صر ولا عل ولا قول من الرسن 
ولذاك قالوا ليس ثم مشيتة ولرادة لوجود ذي الا کوان 
بل تلك لازمة له بالذات لم تنفك عنه قط في الازمان 
ما اختار شتا قط یفعله ولا هذا له أبداً بذي إمكان 
ونوا عل‌هذا استحالتخرذا ال أفلاك يوم قيامة الأبدان 
ولذاك قالوا ليس يعم قط شيا ما من الموجود في الأعيان 
لايعل الأفلاك ک أعدادها وكذا النجوم وذانك القمران 
بللس‌بسمع‌صوتکلصوت كلا ولیس يراه رأي عيان 
بل لیس بعلي حالة الانسان تف صيلا من الطاعات والعصيان 
كلا ولا عل له بتساقط ال_أوراق أو بنابی الأغصان 
عاءاً على التفصيل هذا عندهم عين احال ولازم الامکات 
یل نفس آدم عندم عين احا ل ول يكن ي‌سالف الأزمان 


عا 
مازال نوعالناس موجوداً ولا يفنى كذاك الدهر واللملوان 
هذا هو التوحيد عند فريقهم مثل أبن سينا والنصير الثاني 
قالوا وألأنا ای ذا خشية اتر كيب والتجسي ذي البطلان 
ولذاك قلنا ماله سمع ولا بصر ولاعار فکیف يدان؟ 
و كذاكقلنا لیس فوق العرش إلا المستحيل ولس ذا إمكان 
جسم على جس مكلا المسمين دود یکون کلاهما صنوان 
غبذاك حقاصرحوا في کنبهم وم الفحول أمة الکفران 
ليسوا مخانیت‌الوجودفلا إلى ال-_كفران يتحازوا ولا الامان 
والشركعندمثيوتالذات وال أوصاف إذ يبقى هناك اثنان 
غير الوجود فصار ثم ثلاثة فلذا نفینا انين بالبرهان 
نفي الوجودفلايضاف اليه شي ء غيره فيصير ذا امكان 

" قال الناظم : في « الصواعق »۲۳ في بان توحمد الفلاسفة : هو إنكار 


ماهة الرب الزائد على وحوده » وانكار صفات كاله » ونه لامع له 6 . 


ولا صر ؛ ولا قدرة » ولا حاة » ولا ارادة » ولا كلام ؛ ولا وجه » 
ولا بدين » ولس فه معدان بتميز آحدها عن الاغر البتة » قالوا ؛ لأنه 


لو كان كذلك لكان مر کناً » و کان حا مؤلفاً » ولم يكن واحداً 


من كل وجه » فجعلوه من جنس اطوهر الفرد الذي لاس ولا يرى » 


) 0 هو « الصواعی المرسلة على المرمية والمعطلة » 


- ۲۰ 
ولا يتميز منه جانب عن جانب » بل اجوهر الفرد عکن وجوده » ومذا 
الواحدالذي جعاوه حققة رب العالمين يستحيل وجوده > وقالوا: لو کان له 
صفة » أو كلام » أو مشئة » أو علم ؛ أو حاة» أو قدرة ؛ آو سم ۾ أف 
بصر » لم يكن واحدا» و كان مركباً مو لفأ » فسموا أعظم التعطیل 
بأحسن الأسماء » وهو التوحيد » ومعوا أصح الأشاء » واحقها بالثبوت 
وهو صفات الرب يأقيم الأمماء » وهو الت ركيب والتأليف » فتولد من 
بين هذه التسمية الصحيحة للمعنى الباطل جحد حقائق إمماء الرب وصفاته » 
بل وجحد ماهيته وذاته » وتكذيب رسل » ونشأ من نشا على اصطلاحهم > 
مع اعراضه عن استقادة الهدىواطق من الوحي » فلم يعرف سوى الباطل 
الذي اصطاحوا عليه » فجعاوه أصلا لدينه » فما رآی ماجاءت به الرسل 

بعارخه » قال : إذا تعارض العقل والنقل » قدم العقل . انتهی کلامه 

قول E‏ نفس آدم عندم عين الحال ؛ أي : آن نوع الانسان ل يزل 
ولا پزال » فلا بداية له » ولا نهاية » فلم بوجد آدم فلا عن أن کون 
النوع الان‌اني نسلا له . 

قرله : والشرك عندم ثرت الذات والأوصاف الع ؛ آي : أنهم 
بقولون : إذا نا ذاتاً وحفات » ووجود] » ازم الث ر كيب > فلپذا تفنا 
انين بالبرهان » فیتی الوجود فقط » فوجود الرب عندم‌وجود مطلق > 
كا تقدم ذلك في كلام الناظم > والله أعلم . 


ست چاه ۲ لد 


فصل 


في النوع الثاني من أنواع التوحيد لأهل الالاد 


هذا وثانيها فتوحيد ابن سسسسعین وشيعته أولي الہتان 
كل اتحادي خبيث عنده معبوده موطوؤه الحقان 
توحيدم إن الاله هو الوجو دالمطلق المبوت في الأعيان 
هو عينها لاغيرها ماهاهنا رب وعد كيف يفترقان 
لکن وم العبد ثم خياله في ذي الظاهر دائاً راجان 1 
فلذاك حكه) عليه نافذ فان الطبيعة ظاهر التقصان 
فاذا تجرد عابه عن حه وخياله بل ثم تجريدان 
تجريده عن عقله أيضاً فان العقل لابدنه من ذا لفان ” 
بل يخر قالحجبالكثيفة كلها وهما وحساً ثم عقل وان 
فالو م مته وحسه وخياله والعلم والمعقولفي الأذهان 
حجب عل‌ذا ااشان‌فاخرقهاو الا كنت محجوباً عن العرفان 
هداو أ کتفها حجاب اس والسمعقولذانك‌صاحب‌الفرقان 


فبنالاصرت مو حداحقاً تری هذا الوجود حقيقة الدیان 


س ٠‏ س 


والشر عدم فتتویم‌الوجو دوقولنا إن الوجود اثنان 
واحتج یوما بالکتاب عام شخص فقالو االشر لكق القفر 
لكا التوحيد عند القائلسسين الاعاد فم أولو العرفان 
رب وعد د كيف ذاك واغا |! موجود فرد ماله من ثان 
هذا هو النوع الثاني من‌انواع التوحد للملحدن > وهو توحيد الوجودية 
اقا نان بوحدة الوحود » لمهم الله تعالى» وقد بسنا مذاههم عند ذكر ل کم 
في أول هذا النظم » ونشیر الىذلك هنا بعض الاشارة » فالتوحيد عندم يإ 
قال الناظم ۰ ن الاله هو الوجود المطلق الثبوت في الاعان > وانه عيتها 
لاغيرها » واه لیس ثم عبد ورب » بل الرپ هو العبد » والعید هر الرب > 
قال صاحب J‏ الفتوحات الک 1 2 أولا : 
الرب حق والعيد حق ليت شعري من الکلف 
أن قلت عيد قذاك ميت أوقلت رب أنى يكلف ؟ 
قالوا : ولككن الوم واال بلحآن دائاً في الظاهر » فاذا تجرد الانسان 
عن العلم » والعقل » والس ٠‏ والوم » واليال » حصل له هذا العرفان > 
وأ كثقها خعاب اس والمعقول » فاذا خرق هذه ایب » صار موحداً 
حقاً برى هذا الوحود حقتقة الديان » تعالى الله عن إفك الزائغين واللحدی 
علواً كيرا » 


قوله : وأءت يوماً بالكتاب علييم | اخ . . الذي قال هذا الکلام » هو 


(؟) أي : حا کا مقالتهم 


لود 
العفف التامساني »> لعنه الله تما . فقد ذ کر مس الاسلام 3 والذهي. 
وغيرهما عنه أنه لا قرأ عليه « الفصوص » قبل له : القران مخالف فصوت 
. فقال: القرآن كله شرك » وإنا التوحيد في كلامنا . فقيل له : فا بال نكاح. 
لبنت والأخت والأم حرام 9 فقال . هو عندنا حسلال » ولكن هؤلاء. 
امیحوبون قالوا : حرام » فقلنا: حرام e‏ » نعود باللهمن موحات غضه >- 
وألم عقابه . والشرك عند هو لاء ؛ هو تنويع الوحود » وأن يقال :. 


فصل 
في النوع الثالث من أنواع التوحيد لا هل الالحاد 


هذا وثاشا هو التوحيد عند الهم تعطيل بلا مان 
نفيالصفات مع العلو کذاك نف ي حكلامه بالو جي ولقرآن ‏ 
فالعرش ليس عليه شيء بتة ‏ لكنه خلو من الرمسن, 
مافوقه دب بطاع ولا عليه اورى من خالق رحن 
بل حظ عرش الربعند فريقبم منه كحظ الأسفل التحتاني. 
فهو المعطل عن نعوت كله وعن‌الکلام‌وعن جيم معان 
وانظر الى ماقدحكينا عنهفي مبدا القصيد حكاية انیبان 


۲ 


هذا هو التوحید عندفريقهم 
الم رك‌ندم: فاثياتالصنا 
إدكادشر كأ ذا وکلاارسل‌قد 


تلو الفحول مقدمي الهتان ‏ 
ت لربنا ونهابة الڪفران 


هذا ولا هو التوحيد عند اليم تعطيل بلا إعان 


وقد تقدم شرح مذهیم وأتباعه في الصفات والعلو والقرآن ا أغنى 


اعادته في اول هذا النظم . 


عن 


فصل 


في النوع الرابع من آنواعه 


هذأ ورابعبا فو حد لدي 


جر ee‏ هو غاية العرفان 


العيد ميت ماله فعل ولكزماترىهر فعلذي الساطان 


والله فاعل فعلنا من طاعة 
هي فعل رب العالمين حقيقة 
فالعيد ميت وهو بور عل 
وهو اللوم على فعال اه 
ياويحة السکین مظلوم يري 
لکن نقول بانه هو خا 


ومن الفسوق وسائر العصیان 
لیست بفعل قط للانسات 
أفعاله كالميت في الا کفان ‏ 
فيه وداخل جاحم الثیران 
في صورة العبد الظلوم ان 
في نفسه اد مع الرحمن 


۱ — ۳4۵ 
هذا هدند رقم من كل هر خی نان 
والكل عند غلاتهم طاعاتنا . ۱ ام في التحقيق' من تیان 
والشر ك عند م اعتقادك فاع غير الإ امالك الدبات 
فانظر إل التو حیدعندانوم.۱ ف الإشراك والكفر ان 
ماعندم والله شيء غيره اك سک نكل مكان 
آتری آبا جل وشعته روا من خالق ثان لذي الا كوان 
ام كلهم جعا أقروا أند هو وحده الخلاق للانسان 
ذاذا ادعيتّ أن هذا غاية اتسسوحيد صار الشرك ذا بطلان . 
لاس کلم آقروا أنه هو و 0 لبراثنان . 
إلا الجوس فا نهم قالوا الوا بت الیر خالقه له تام 


وقد تقدم الکلام فيذلك أول هذا الشرح ما أغنى عن الاعادة ٠‏ 
ھل ۱ ۱ 


فاسمع إذاً توحيد رسل الم سم اجعله داخل كفة الميزان 
مع‌هذه الأنواع وانظر أها أولى لدى الميذان بالرجحان ٠‏ 


= و۲ بت 

توحيدم نوعان قولي وفع كلا نوعيه ذو برهان. 

إحداهما سلب ر ذا توعان أي ضاً فيكتاب الله مذکورات 

سلب لصل ومنفصل هما نوعان معروفان أما الثاني 
شرع الناظم رحه الله في بان توحید الأنیاء والرسلین » وذكر أنه 
نوعان » قولي » وفعلى . ثم ذكر أن القولي نوعان أيضاً في القران آحدها : 
سلب وهو توعان آضاً : سلب التقائص والسوب »> وهو توعان e‏ 
أحدها : سلب النقائص والعبوب التصلة » والثاني : سلب النقائص والعبوب 
المنقصلة . و سار بقوله : أما الثاني الى سلب النقا ئس والعبوبالمنقصلة » فقال . 
سلب الشريك معالظهير معالسشفيع بدو إِذن امالك الدیان 
ومذا کا في قوله تعالى ( قل ادعوا الذي ڌ متم من دون اله لاملكون 


مثقال ذرة في السمواتو لافيالارض و ماهم فيها من شرك ومالهمنهم منظبير.. 
ولا تنفع الشفاعة عنده الا لمن أذن له ) سا : ۲۳۲۲ . 


قال الناظم رحمه الله تعالى : 
وکذاكسلب الزوج‌والولدالني نسيوا اليه عابدو الصلبان 
وكذاكنفم الکف أيضأوااولي لا سوى الرحن ذي الغفران 
اي : ومن العيوب امنقصلة سلب الزوج عله تعالى » والولد . أما نفي. 


الزوج والولد » ففي قوله تعالى ( بديع السموات والأرض أنى يكون له 
ول تكن له صاحبة ) الأنعام : ٠١١‏ ونفي الولد » کا في قوله تعالى * 


مت ۳۱۱ — 


(دقالتالهود عزيرابنالله وقالت النصارى المح | E‏ الآية التوبة : ۳۰ 
وقال‌تعای: (و لمكن له كفو أحد) الا خلاص:١‏ وأمانفي الول ففي قولهتعالى:. 
(أم اتخذوا من دونه أولاء فالله هو الولي . . . ) الشورى :و . 

سار الناظم المسلبالنقائص والعيو بالتمة بقوله : 


والأول التنزيه لار حن عن وصفالعيوبوكلذينقصان. 
كالموتةوالإعياءوالتعبالذي ينفى اقتدار الخالق المان. 
والنوم والستة التي هي أصله ‏ وعزوب‌شیءحنه‌ن‌الا کوان 
وکذاك‌العت‌الذی‌تفه‌حکسمته وحد اله ذي الاتقان 
وكذاكتر كا لخلق (مالاسدی لایعنون ال معاد ثان. 
كل ولا أ مر ولا نمى علي هم من إله قادر دات. 
وكذاك ظم عباده وهو ۳1 ماله والظم لللاسايتف 
وكذاك غفلته تعالى وهو علام الغيوب نظاهر البطلان 
وكذاك حاحته الى طعم ورز ق وهو رزاق بلا حسان 
وذلك ظاهر في كتاب أله تعالى . أما سلب الموت ففي قوله تعالى : 
( وتوكل على امي الذي لاوت ... ) الفرقان : مه الآية . وأما الإعباء» 
والتعب 4 ففي قوله ( و لقد حلقنا السہوات والأرض و ما دنا فيستة أيام 
وما مسنا من لغوب ) فاطر :+ “o‏ وهوالتعب والاعاء ۰ و ما النوم و السنة 
فقي قوله تعالى ۱ لا تأخذه سنة ولا نوم ) البقرة : ۲۵۵ والعيث کا في قول 


شرح العافية ؟ م و۱ 


— ¥ 
تتعالى: ( أفدسيع ۹ خلقنا م ثا وآنکم نالا ترحعون) لمو منون : ۱۱۵ 
واما ترك الق هلا فقي قوله تعالى : ( آحسب الانسان أن بترك سدى ) 
القامة : جم وأما تفي الظل ففي قوله تعالى : ( إن الله لایظل الناس سا ) 
برنس : ١١5‏ الا دفي قوله تعالى: ( أناث لایظلم منقال‌ذرة ) النساء : 4۰ 
وآما نفي النسان والغفلة فني قرله تعالى 1( وما كان ربك نسياً ) مرم : 4+ 
وما نفي الطعم نفي قرله تعالى : ( قل أغير الله أتخذ ولاً فاطر اللسيوات 
و الارض وهو يطعم ولا يطعم ) الأنعام : ١6‏ وفيقوله تعالى ( وما خلقت 
ان والانس إلا لعبدون. ماأريد مهم من ررق وما آرید أن يطعمون 
أن أل هر الرزاق ذر القرة ان ) الذاريات : بو - ۸ه . 
ثم نار الناظم إلى النوع الثاني من نوعي السلب فقال : 
هذا وثاني وعي‌الساب الذي هو أول الأنواع فيالأوزان 
أي : في قوله في اول الفصل احداه) : سلب وذا نوعان . فذ کر 
الأول » وهوسابالنقائص والعيرب » مذ كرالثافي بقوله : هذا وثاني نر عي 


السلب الخ . . ۰ 

تتزیه وصاف الکاله عن‌النسشبه والتمثيل والحكران 
استا نشبه وصفه بصفاتنا إن الشبه عابد الأوثان 
کا ولا دی من أوصافه إن العطل عاید الهتان 
من مل لله العظم تلق فبر ایب شرك تصراني 
أو عطل الرحن من أوصافه فو الکفور وليس ذا مان" 


هذا هو الثاني من لوعي السلب و وهر تنزيه دفات الرت تعالى الى 


IF — 


بوصف ما نفسه » أو وصفه بها رسوله عن التشه والتمشل » وعن التحریف 
:والتعطيل » بل ثبتت ناتاً بلا تشه » وينزه تنزياً بلا تعطیل »يا قال نعم 
ان ماد اخزاعی : من سه الل خلقه فقد كفر » ومن ححد ماوصف 


“الله به نفسه فقد كفر » و لس‌ماوصف أله نه نفسه » ولا ماو صفه زسو له 


به تسیا ۱ 
قوله: فهو النسب الخ . قال فيه القاموس » النسب. » والنسة بالکسر: 
لألقرابة » والمناسة : المشا كلة . انى . والمراد هنا المشا كلة . 
قال الناظم رجه الله تعالى : 


صل 
فيالنوع الثاني من النوع الأول » وهو الشوت 
أي : من نوعي الترحمد القولي الذي ذکره أول الفصل 
هذا ومن توحيدم إثبات أو صاف الكال لربتا الرحمن 
كعلوه سبحانه فوق الس وات العل بل فوق کل مكان 
فبو للع بذاته سبحانه إذ بستحیل خلاف ذا سيان 
.وهو الذيحقاً على العرشاستوى قد قام بالتدبير للأكوان 
حي مريد قادر متحكلم ۰ ذورحة وإرادة وحتائب 


هو أول هو آخر هو ظاهر هو باطن هي أربع بوزان 


= ۲۱ - 
ماقبله شيء ڪذا مابعده شيء تعالى الله ذو السلطان. 
مافوقه شيء كذا مادونه شيء وذا تفسیر ذي البرهان. 
فانظر إلى تفسيره بتدبر وتبصر وتعقل لمعان. 
وانظر إلى مافيه من أنواع مع رفة لخالقنا العظي الشانه 
وهو العلي فكل أنواع العلب_وله فشابتة له بلا نكرات. 
تقدم الكلام على معاني هذه الأبيات . 
قال الناظم رح ل تعالى : 
وهو العظي ,کل معن ىيو جب الت عظم لاحصيه من إنسان. 
وهوالجليلفكلأوصاف اللا ل له محققة بلا بطلان. 
وهو الميلعلالحقيقةكي فلا وجال سائر هذه الأ كوان. 
من بعض آثار اليل فربها أولى وأجدرعند ذيالعرفان. 
فجمالهبالذاتوالأوصاف والافعال والأسماء بلرهان 
ذكر الناظم رحمه الله تعالى في هذه الفصول كثيراً من أعماء ارب 
سحانه » وقد أفر د العاماء الکلام على معائها مصنفات معروفة » ككتاب . 
«الكلام على إمماء الله الحسنى» للناظم و « الاسنى فيشرم آسیاء الله ای » 
نشخ أبي عبد الله القرطي » والإمام أبي حامذ الغزالي » و « شرم الأسماء» 
الحسنى » لاحليمي » و « شرح أساء الله ان » لأبي حکم ابن برجان >> 
و « شرم أمماء الله الحسنى » لاحافظ أبي بكر البهقي » وغبرم . 


| 
"لاشيء شبه ذاته وصفاته سبحانه عن .فك ذي اليبتان 
.وهو امد صفاته أوصاف تعظم فشأن الوصف أعظم شان 
وهو السميعيرى وسمعكلما في الکونمنسر ومن إعلان 
ولکل‌صوت‌نه سم حاضر فالسر والإعلان مستوبان 
ءوالسمعمنهواسعالأصواتلا يخفى عليه بعيدها والداني 
وهو البصير يرىدبيسالنماةال-سوداء تحت الصخر والصوان 

-ويرىجاريالقوتفي أعضائما ويرى عروق بياضها بعيان 
-ويرى خمانات العيون باحظبا ‏ وير ىكذاك تقلب الأجفان 
.وهو العام أحاط عام بالذي في الکون‌من سر ومن‌اعلان 
-وبكل شيء علمه سبحانه فو احیط ولیس ذا نسيان 
-وکذاك بعامایکون‌غدآوما ‏ قدكان والموجو دفي ذا الآن 
موكذاك آمس یکن لو کا نک ف یکو نذا كالأمرذا إنكان 


فصل 
و هو اليد فكل حل واقع أو کان‌مفروضاً مدىالأزمان 
-ملاً الوجود جميعه ونظیره -من غير ماعل ولاحبات 
۰و هاه سبحانه وعمده کلاحامد وصف‌ذیالاحسان 


- ۲۱۹ - 


قال‌الناظم رجه الله في « بدائع الفوائد » تات : الاول : ماحری. 
صفة أو خيرأ على الرب تبارك وتعالى أقسام : أحدها : مابرجع الى نقس. 
الذات ؛ كقولك : ذات » ورجود » وسي: . الثاني : مايرجع الى حفات 
معنوية » کالعلم» والقدیر» والسميع » والبصير . الثالث: مایرسع الىأفعاله»- 
نحو الخالق » والرازق . الرابع : مسابرجع الى التنزيه امش » ولا بد من. 
تضمنه ثبوقاً » اذ لا کال في العدم ال حض » كالقدوس » السلام . الخامس : 
مادل على حملة أوصاف عديدة لاتختص يصفة معنة » بل هو دال على معان»: 
نحموالجيد » العظيم » الصمد » فان اد من اتصف بدفات متعددة منصفات. 
الكيال » ولفظه يدل على هذا » فانه موضوع للسمة » والكثرة » والزيادة .. 
و مته قو هم ۲ في كل سجر ة نار » واستییعد امرخ > والعفار » ود النافة- 
علفاً . ومنه : رب العرش الجبد » لسعة العرش » وعظيته . والعظيم : من 
اتصف بصفات كثيرة من صفات الکال » و كذلك الصيد. السادس : صفة. 
تحمل من افتراب أحد الاسمين والوصفن بالآخر » وذلك قدر زائد على 
مفرديها ۰ نحو الغني » العفو » القدير » اد ء الجبد » وضو ذلك >. 
فان الغني من صفات الكمال » والمد کذاك » واجتاع الغنى مع المد کال 
آخر » فله ثناء من غناه » وثتاء من حمده » وثناء من اساعها » وکذلك. 
نظائرها . وأما دفات السلب الحض ؛ فلا تدخل في أوصافه تعالى » الا آن. 
تکون متضمنة شوت 6 بالأحد المتضمن لسلامته من کل نقص » وبراوته. 
من کل‌مانضاد كاله » و كذلك الاخبار عنهبالساوب» فا هو لتض با شوت 
كقوله تعالى : ( لاتأخذه سنة ولا نوم ) البقرة : ۲۵۵ فانه متضمن لکیال. 
حاته و قو مسته » و کذ لك و له ( وما سنا من لغوب ) فاطر : و۳ متضمن 


لكال قدرته » و کذلك قوله ( وما بعرب عن ربك من مثق ال ذرة في. 


Yo 
متضين لکیال عابه » ونظائر ذلك‎ ٩۱ : الأرض ولا في السماء ) يونس‎ 
الثاني : يحب أن بعلم مایدخل في باب الاخبار عنه تعالى أوسع ما يدخل في‎ 
باب ماله وصفاته » کالشیء » والوحود » والقام نفه » فان هذا بر‎ 
يه عنه » ولا بدخل ف أسمائه الحسنى وصفاته العلى. الثالت : أمماؤه اطدنی‎ 
أعلام وأوصاف 3 فالو صف فا | لاد ۳ يناف العامة 4 وهدا لاف أرصا اف العاد».‎ 
3 ثم ن الاسم من آما له له دلالات + دلا على الذات » والصفة بالمطا بقة‎ 

ودلالة على احداهما بالتضمن » ودلالة :على الصفة الأخرىباللزوم 0 و لاه 


اس ی اعتماران : أحد هیا : من‌حست الذات ۰ والثاني : من حيث الصفات» 
فبي بالاعتيار الأول مترادفة > وبالاعشار الثاني متباينة : انی کلا مه ۰ و 


كلام نفس حداً » آرت نقله لنفاسته 
قالالناظم رحه الله تعالى : 
نهال 


وهو ا لمکا عبده موسى بتك لم الخطاب وقيله الأبوان. 
کایاته جا تعن الا حصاء وا عداد بل عن حصرذيالحسبان 
لو أن آشجار البلاد جیعبا ال أقلام تكتها بکل بنان 
والبحر تلقى فيه سبعة حر - لكتابة الكامات كل زمان 
نفدت وم تنفد بها کلماته ليس الکلام من الاله بفان. 


را 
وهو القدیر ولین‌یعجزه اذا مارام شیناً قط ذو ساطان 
وهو القوي له القوي جمعاً تع المر ب ذي‌الا کوان والازمان 
وهو الغني بذاته فغناهذا فيه له کامودوالاحات 
وهو العزيز فلن يرام جنابه ‏ أنثىيرامجنابذيالساطان؟! 
وهو العزيز القاهر الغلاب لم يغلبه شيء هذه صفتات 
.وهو العزيز بقوة هي وصفه فالعز حينئذ ثلاث معان 
وهي التي كلت له سبحانه من كل وجه عادم النقصان 
قد شرح الناظم رحمه الله جميع هذه الاببات في نفس النظم عا هو واضح. 
قال الناظم رحه الله تعالى : 
وهوالحكير ذاكمنأوصافه نوعان ایض ما هما عدمان 
حكم وأحكام فكل «نها نوعان أيضاً ثابتا البرهان 
والحكم شرعي وكوني ولا يتلازمان وما هما سياف 
بل‌ذالیوجد دون‌هذا مفرداً والعکس أيضاً ثم يجتمعان 
النيخلو المربوب من إحداهما أو منها بل ليس ینتفیان 
لكا الشرعي مبوب له أبدأ وان خلو من الأكوان 
.هو آمره الديني جاءت وسله بقيامه في سائر الأزمان- 


الكنا الكوني فبو قضاؤه في خلقه بالعدل والإحسان 


0 
هوكله حق وعدل ذو رضی ‏ والشأن في القضي كل الشان 
فاذالترضی‌بالقضاء ونستط ال سمقضي حينيكون بالعصيان 
فالقم پرضی‌بالقضاءو بسخط ال سمقضي ماالامران متحدان 
فتضاژه صفة به قامت وما ال-مقضي الا صنعة الانسان 
والكوزيوب ومبغوضه وکلاهما عشيئة الرحمن 
هذا البيان يزيل ليسا طالما هملكت عليه النا سكل زمان 


من‌وافق‌الکو نز وافق‌سخطه اف يوافق طاعة الديات !؟ 

لذا لا بعدوه ذم أو فوا تاد معأجر ومع‌رضوأن 

وموافق الد لابعدوه اسر بل له عند الضواب انان 
| حاصل ماكر الناظم في هذه الأببات أن الحكيم من أوصافه سبحانه » 
وان دا نوعان : آحدها : حم. واكثاني : أحكام . ثم ذكر أن اک 
سر عي » و کونی» وأنها لا تلازمان» وهذا لانتمشى على أصو ل من عمل عة 
الرب ورضاه و مشكته وأحدة » فان من قال : كل ماساءه الله تعالى و قضاه 
خقد حه ورضه ٤‏ لاسن هنه ولا عنده هذا التفصل 4 ما لامخفی ۰ 
وأيضاً هذا إما بصع عند من جمل القضاء غير للقضي » والفعل غير الفعولء 

وهومذهب‌الساف . وأما منم فرق دنها 2 فکف صح هذا عنده 10 
قال الناظم في « شرح منازلالسائرين »۱ إغا نشا الاشکال من جعلوم 


3 
)0 وهو ااعروف ب « مدارج السالكين بين منازل با تمد وابالا نشمين » . 


e~ 


المشثة نفس الحة » ثم زادوه يجعلهم الفعل نفس الفعول » والقضاء عبن 


القضي » فنشأ من ذلك الزامهم بكونه تعالى راضياً عباً اذلك » والتزم 


ff 
رخاتم ده 6 والذي يكشف هذه الغمة » و دنجي من هذه الورطة » التفريق‎ 
دين مافر ق الله سنه » وهو المشيثةوالجية» فل ساو احدأء و لا امتلاز مان يل قد يشا‎ 
ما لامحه » ومح ما لايشاء کونه » فالأو ل کشلته ودود انلس وحنوده»‎ 
ومشيئته العامة بميع مافي الکون » مع بفضه لیعضه . والثافي : لحبة‎ 
اعان الکفار » وطاعات الفدار » وعدل الظالمين » وتوبة القاسقين » ولو سّاء‎ 
. ذلك لوحد که » فانه ماساء كان » وما و شا نکن‎ 
> فاا تقرر هذا الأصل أن الفعل غير الفعول » والقضاء غير القضي‎ 
وأن الله جل شأنه ل يأمر عباده بالرخى بكل ماخلقه رسّاءه » وقد زالت.‎ 
الشبيات» وانحات الاشكالات . إذا عرف هذاء فار جى بالقضاء الديي‌الشرعي‎ 
واجب ؛ وهو أساسالاملام » وقاعدة الاعان» فبحب على العبد أنيكون.‎ 
راضياً به بلا حرج » ولا منازعة » ولا معارضة» ولا اعتراض . قال‌تمای:‎ 
فلا وريك لابو منون حتى حکمود فيا سیحر بهم ثم لايحدوا في أنقسهم‎ ( 
حرجاً ما قضيت ويسهوا تسلا ) اللساء : ه٠ فأقسم تعالى آنهم لابو منون.‎ 
حتى محكيوا رسرله » دير تفع احرج من نفو سهم من حکیه » وسهوا:‎ 
لحكمه » وهذا حقيقة الرضى مكمه » فالتحكم في مقام الاسلام » وانتفاء‎ 
الجر في مقام الامان » والتسلم في مقام الاحسان . ومتی خالطت القاب.‎ 
» بشاسة الامان » واكتحلت بصيرته يحقيقة البقین » وحبي بروح الوحي‎ 
وتهبدت طبعته » وانقلت النفس الأمارة مطيكنة راضة وادعة » وتلقى‎ 
الاسلام بصدر منثرح » فقد رضي كل الرضی هذا التضاء ارب لله‎ 


ورسوله ۰ انتبی 


— 
وقد أحببت أن أذ كر هنا الأببات الي أظبرها بعض‌الزنادقة على لسان بعض 
اهل الذمة » وبعض حواب شخ الاسلام عنها » وقد ذ کرها اطافظ عمد 
ابن عد افادي في « مناقب الشيخ » وذ كرها ابن السب فى « طبقاته » 
قال ابن السي في ترحمة الشسخ علاء الدينالياجي : زلا ظهر السؤال الذي 
آظهره بعض المءتزلة » و کم اسه » وجعله علىلسان بعض أهلالذهة » وهو: 
يا علماء الدين ذدي دينك تحير دأوه بأوضح حبة 
ذا ماقضوربي بکفري بزعکر ولميرضه مني فا وجه حيلتي 
دعاني وسد الاب عني فهل ال دخولي سبيل بینوا لي قضيتي؟ 
قضابضلاليثم قالارض بالقضا فا أنا راض ,الذي فيه شقوتي 
فان كنت بالمقضي باقوم راضياً ‏ فربي لابرضی شوم شكيتي 
وهل لير ضىماليسيرضادسيدي؟ فقدحرتداوفيعل كشف حيرتي 
إذا شاء ربي الكفر مني مشيثة ٠‏ فبل أناعاص في اتباع المشيثة 
وهل ياختيار أن أخالف حكه فاته فاشفوا بالبراهين علتي 
قال : أجاب الشيخ علاء الدين الباجي الشافعي فقال : 
۲ عالاً أبدى دلائل حيرة2 يروم اهتداء من أهيل فضيلة 
لقد سرني آن‌کنت الحق طالباً ‏ عسی‌نفحة الحق من سحب رحة 
فبالحق نيل الق فالأ ابه كأهل النبىواترك حبائل حيلة 
قضی النّهقدماً بالضلالة والهدى بقدرة فعال أ حكية 


سس ۲۷۲۲۲ — 


إذا العقل بل تحسينه بعض خلقه 
وأفعالنا من خلقه كذواتنا 
ولكنه أجر ی عل الق نراق 
عرفنا به أمل السعادة والشقا 
لياس أثواب جعان أمارة 
تصاريفه فنا تصار يف مالك 
أمات وأحبى ثم صار معافيا 
فكن راضماًنفس القضاء ولاتکن 
وتكليفنا بالأمر واانبي قاطع 


فعبر بسد أو بفتح وعد عن 


وقد بانوجهالأمرواانهيواضحاً 


ويس على الحلاق حك الخليقة 
وما فيا خلق لا بالحقيقة 
دليل على تلك الأمور القدعه 
5 شاءه فينا هحش المشيثة 
على حالتي حب وسخط لرؤية 
سا عن‌سوال الکیف والسيبية 
وقيح تسين العقول الضعيفة 
نقضي كفو واضاً ذا خطيئة 
بأعذارنا في يوم بعث البرية 
ضلالة تشسكيك بأوضح حجة 
ولاشك فيه بل ولا وم شئة 


قات : هذا الجواب مبني على انکار التحسين والتقبيم العقليين » كا هر 


مذهب ال ساعر ة دمن و افقيم من صحاب أبيحنيفة » ومالك » والشافمي ۽ 


.وأحمد » و أهل اطدث ٠‏ وغیرم . 


وآحاب سیخ الاسلام رجه الله تعالى فقال : 


سؤالك با هذا سؤال معاند 


تخاصم رب‌العرش باري إلبرية 
قدياً به اليس أصل البلية 


Y~ 


وأصلضلال الخلق من کل فرقة 
فان جميع الكو ن أوجب فعله 
وذات إله الخلق واجبة با 
فقولكم قدشاءمئلسؤال من 
وذاك سؤال يبطل العقل و جره 
ون الكو نْخصي صكثير يدلمن 
و ([صداره‌عی‌واحد بعد واحد 
ولا دیب في تعلیق كل هسب 
بلالشأن في لامباب أسرابماترى 
وقولك لم شاء الاله هوالذي 
فان المجوس القائلين يخالق 
سوام عن علة الشر أوقعت : 
وإن ملاحيد الفلاسفة الألى 
بغو اعلة الکو ن بعدا نعدامه 
وان مبادي الشر في کل أمة 
يخوضهم؛ في ذا ع صارشر کم 
ويكفيك نقضاً أن ما قدسألته 


(۱) في الأصل : أوائلم , 


هو الخوض في فعل الاله بعلة 
مشيئة رب العرش باريا لليقة 
ا من صفات واجبات قدعة 
يقول فل' قدكان في الأزلية؟ 
وحريه قد جاء في کل شرعة 
۲ نوع عقل أنه بارادة 
آو القول بالتجويز رمية حيرة 
با قبله من علة موجبية 
وإصدارهاعن حك عض ااشيئة 
ازل عقول الاق ني قعر حفرة 
أنفع ورب مدع للمضرة 
دؤوسهم" في شية المتوية 
«مولون بالفعل القدم بعل 
فم بحدرا ذا ۶ فضلوا بضلة: 


دوي ملة ميمونة نب ويت 


وجاء دروس البينات لفترة 


من العذر مردود لدی كل فطرة 


Y~ 


وهيك کففت اللوم عنكلكافر 
فیازمكالإعراض عن کل ظال 
فلا تغضين' يوماً علىسافك دمأ 
ولاشاتم عرضآمصوناً واذعلا 
ولا قاطع للناس نهج سبياهم 
ولاشاهد بالزود نک وفرية 
ولا مرلك‌الحرث وال [عامداً 
وكف لساناللوم ع نكل مفسد 
وسبل سبيل الكاذبين تعمداً 
وهلفيعقو لالناسأوفيطباعهم 
کا كل سم أوجب الموت أ كله 
فكفرك ياهذا كسم أ كلته 
لست تر ىق هذه الدارمنجى 
۱ ولا عذر الجاني بتقدير خالق 
فا نکنت ترجو أن تجا ب ماعسى 
فدونك رب العرشفاقصده ضارعا 


وذلل قياد النفس للحق واسمعن 


وكل غوي خارج عن محجه 
من الناس في نفس ومالوحرمة 
ولا سارق مالآ لصاحب فاقة 
ولا نا کم فرجاً على وجه عية 
و لامفسدفي | لأرضمنكلو جبة 
ولا قاذف المحصنات برمة 
ولا حا للعالمين برشوة 
ولا تأخذن' ذا جرمة بعقوبة 
على ریم من كل جاء, بفرية 
قيوللقول النذل ماوجهحيلتي 
ول بتقدير لرب البرية 
وتعذيب نار مثل جرعة غصة 
يعاقب اما بالقضا أوبشرعة؟! 
كذلك في الأخرى بلامثنوية ۱ 
يتيك من نار الاله العظيمة 


مویداً لان ديك نحو اطْققة ٠‏ 


و لا تعر 0 عن فكر مستقيمة 


نب ۲۳۲۵ 


ومابان حق فلا ترڪ ده 


وأما رضانا بالقضاء فاغ_). 


كسقم وفقر ثم ذل وغربة 
وأما الأفاعيل التي کرهت لنا 
وقدقالقوم من او 1 العل لاو ضی 
وقال فريق نرتضي بقضائه 
وقال فريق ترتضي باضافة 
فار ضی من ال و جه | اذي‌هو خلقه 


ولاتعصمن بدعو لأ قو مريعة 
أمرنا أن نرضى ثل المصيبة 
وما کانمن سوء بدو نجرعة . 
فلا ترتضى مسخوطة ششيئة 
بفعل المعاصي و الذنوب الكرمة 
ولانرتضي القضي لا قبح خلة 
اليه وما فتا فنلقي سخطة 
و نسخطمن‌وجها كتسابيحيلة 


و اطال رجه الله تعالى » وهو حواب فيغاية النفاسة » والوفاء بالقصود» 


تر كنا نقل جممعه اختصاراً . 


قول الناظم : هذا البان يزيل لس طالا ملكت عليه الناض الخ . أي: 
إن هذا الذي ذكره ف هذه المسألة يزيل مع الاسکالات فيا قو له 8 
آی : من وافق المي القدري الكوني » وافى سغطة الله » إذ ل بوافق ‏ 


الم الديني الشرعي» فلا يعدوه آجر إن خطأء» أدج ران إن أصاب» و الله عل . 


قال الناظم رحمه الله تعالى : 


ەل 


والحكة العليا على نوعين أيطاً حصلا بقواطع الرهان 


الف" 
احداهما في خلقه سبحانه نوعان أيضأ ليس رفترقان 
احکام هذا الخلق إذ إيحادة في غاية الإحكام والاتقان 
وصدوره من أجل غابات له وله عالبها حمد كل لان 
والحكة الأخرىنحكة شرعه أيضاً وفما ذلك الوصفان 
غاياتها اللاتي حدن وکونا فى غاية الانقان والاحسان 

قال شيخ الاسلام رجه الله لأهل السنة في تعلل آفعال الله تال 
وأحكامه قر لان 3 والأكثرون على التعليل واطکية » وهل هي منفصلة عن. 
اأرب لا تقوم له » أو اة ممع شوت المي التفصل؟ لهم فيه أيضاً قولان» 
وهل يتسلسل الک » أو لايتسلسل7 أو يتسلسل في المستقبلدون الماضي9 
فبه أقوال . قال : احتج المثبتون للحكمة والعلة بقوله تعالى ( من أجل ذلك. 

كتبنا على بيا مرائل ) المائدة ‏ ۳۷ وقوله ( کي لا یکون دولة ة ) اطشرء 
رقوله : ( و ما جعلنا القبلةالتي كنت عليها الا لنعلم ) ) البقرة : fe‏ ونظائرها» 
لأنه تعالى حكيم شرع الأحكام کية و مصلحة » لقوله تعالی (و ماآرسلنالگ 
إلا رحمة للعالمين ) الأنبياء : ٠١+‏ والاجاع واقع على اسْتّال الأفمال على 
الى والمصالم > جوازاً عند أل السنة » ووجوباً عند المعتزلة ؛ ففعل 
مار ید کته 6 والتافون‌المکة و العلة احتحوا 7 بازم منقدم العا قدم 
المعاول » وهو مال » ومن حدوثها افتقارها الى علة بخری > وأنه بازم 
التسلسل . وقد أجلبالناظم وإطنب في كتابه « شرح منازل السارین »۳ 
J 4‏ مفتاح السعادة û‏ وغيرهما 3 ۳ احتج ده في 2 مفتاح دار ااسعادة (« قو لت 


1( هو « مدارج الالكن شرح منازل السائرين » 


ح ۷ 

تعالى( آم حسب الذين اجترحوا السيئات أن نجعلهم كالذين آمنوا و لوا 
الصا ات سواء عام ومام ساء ماکمون ) فدل على أن هذا 
ا لحك بشيء قبح » يتنزه الله عنه » ذآنکره من جبة قبحه في نفسه » لامن 
جبة كونه أنه لایکون . ومن هذا إنكاره سبحانه على من جوز أن نترك 
عاده سدى > لايأمرهم ولا ینام » ولا يشم ولا بمساقهم » وآن هذا 
المساب باطل؛ والله بتعای‌عنه لنافاته طکیته . فقا ل تعالى ( آحس‌الانسان 
أنبترك سدى ) القيامة : ۳۵ فأنكر سبحانه على من زعم أنه بت رگ سدی» 
إنكار من جمل في العقل استقباح ذلك واستهحانه » وأنه لايليق أن یشب 
ذلك الىأحك الها کمین . ومثله قول تعالى ( [فصس أما خلقنا م عبثاً وأنک 
الينالاترجعون فتعالى اله ا ماك ات لا إلهالاهور ب العر شالتكري )الم منون: ٩۱۵‏ 
فنزهنفسه سحانه » ویاعدها عن هذا اسان » وأنه متعال عنه » فلا بلق يه 
لقبحه ومنافاته الحكمة » ثم انه رجه الله بسط القول في ذلك بسطاً کتبر" 
لا محتماه هذا الموضع » والله أعلم . 


قال الناظم رجه الله تعالى 


فصل 
وهو الحبي فليسيفضم عبده عند التجاهر منه بالعصيان. 
احكنه يلقي عليه ستره ‏ فهو الستیر وصاحب الغفران 
وهو اللي فلا يعاجل عبده بعقوبة ليتوب من عصيان 
وهوالعفوفعفوه وسعالورى لولاه غار الأرض بالسكان. 


شرح الكافية ۲ م ۱۵ 


A 
وهو الصبور على أذى أعدائه  شتموه بل نسبوه للمتات‎ 
قالوا له ولد ولس يعيدنا شتماً وتکذیاً من الإنسان‎ 
هذا وذاك سمعه وبعامه  لو شاء عاجليم بکل هوان‎ 
لکن يعافهم ويرزقهم وم پوذونه بالشرك والکفران‎ 


فصل 


وهو الرقيب علا +واطرواللوا ‏ حظ کیف‌بالافعال بالاركان 
وهو الحفيظعلمموهر الكفيل بحفظهم من كل أمر عان 
وهو اللطف بعيده ولعبده واللطف في أوصافه نوعان 
إدراك أسرار الامور يخبرة واللفظ عند مواقع الاحسان 
فيريك عزته ويبدي لفظه والعبديالغفلاتعنذا الشان 
قوله : وهو ااطف‌الخ . فسر الناظم العف في اوصافه سبحانه بتوعين 

من اللطف : أحدها : إدراك أسرار الأمور نخيرة . والثاني : اللطف عند 


مواقع الاحدان » وهذا معنى قول من فر الاطف بأنه هو الذي برصل 
الك أربك في رفق . وقل : هو الذي لطف عن أن يدرك بالكقة . 


- ۲۲۹ ¬ 


فصل 


وهوالرفيق بحب أهلالرفقبل ٠‏ يعطهم بالرفق فوق أمان 
وهوالقريبوقربه الختص بالسداعي وعابده على الايان 
وهو اجيب يقو لمن يدعو اجه أنا الجيب لكل من ناداني 
وهو انجيب لدعوةالمضطر اذ د یدعوه في سر وني اعلان 


وهو اواد فلا مب سائلا ولو انه من أمة الكفران 

فوا» : وهو القريب وقرنه ا منص بالداعي وعارده على الاءان 
يعني : أن القرب الذ كور في قوله تعالى ( واذا سألك عنادي عني فاني 
قريب) القرة : م١‏ أن هدا القرب عتص بالداعى ٤‏ فهو سسدانه قرب 
عن دعاه ۳1 في 2 الصحیعن ») عن أي موسي الأسْعر ي Î‏ کانوا مع النی 
ما 2 سفر » ف كاأنوا برفعون آصو ام بالتکیر . فقال : م ايا الناس 
اربعوا على نف فانکم لا تدعون أصم ولا غاا ¢ نا تدعون میا 
قرب إن الذي تدعونه أقرب الى احدع من‌عنق راحلته » . و كذلك قول 
صالح عليه السلام ( وان استغفروا دبع ثم توبوأ اله أن دی قرب 
بحيب ) فقوله قريب میب مقرون بالتوبة رالاستففار» آراد قر يب تب 


لاستغفار الستغفری التائيين الله » کا أنه رحم ودود , وقد قرن القريب 


مس ۲۳۰ 


سا له و دعاه 


وهو الودود يحبيم ويحبه أحيابه والفضل لامنارت. 
وهو الذي جعلاحبة في قلو بم وجازام حب ثان. 
هذا هو الاحسان حقا لامعا وضة ولا لتوقع الشكران. 
لکن حبش کو رمو شکو دم لا لاحتباج همه للشکو ان.. 
وموالشکورفلن يضيع سعييم لكن بضاعفه بلا حسيان 
كلا ولا عمل لدی ضائع إن کان الا خلاص‌والاحسان 
ان عذبوا فيعدله او نعموا ففضله واد انارت 
قوله: وهوالودود . قال تعالى (وهوالغفورالودود)واليروج : 14 ؛ أى ۳ 
بالغ الغفرة لذنوب عباده الل منين » لايفضحهم بها » بالغ الحبة لمطیعین من , 
أولاته. قال ماهد : الواد لأولائه » فهو فعول معنى فاعل . وقال‌ابن‌زید . 
معنى الودود الرحم . وقل : الودود يعنى المودود ؛ أي : وده عاده. 
الصالحون و یرنه » كذا قال الأزهري ٠‏ قال : ووز أن بکون فعولا" 


بعنىفاعل ؛ أي : یکون مب لهم . قال : و کلتا الصفتين مدح» لأنه 
حل ذ کره أن أدب عباده الطعن > فهو فضل مله > وان آحه عاده 


- ۲۳۱۰ 


لعارفون » فاما تقرر عندهم من كريم احسانه »قال ان عاس : 
لو دود الب ۰ 

قسوله : يحب شكورم الخ الأول يفتح الشين اسم فاعل من سشکر 
.يشكر شكر| فپو شکور » والثاني بضم الشين . مصدر 


فصل 


وهو الغفور فلو أق بقرابها من غير شرك بلمن العصيان 
لأتاه بالغفران ملء قرابها سبحانه هو واسع الغفران 
و كذلك التواب من آوصافه والتوب في أوصافه نوعان 
إذن بتوبة عبده وقولیا بعد التاب منة انات 


بشير الى الحديث الذي رواه الترمذي وحسنه عن أنس قال : 
ممعت رسول الله بقول : و قال الله تاره و تعالى با ابن .ادم إنك 
. مادعوتي ورجوتي‌غفرت لك على ما كان منكولا أبالي » يا ابن ذم لوبلفت 
نويك عنان السماء ثم استغفرتني غفرت لك ولا أبالي » باابن آدم إنك لو 


“أتستنى بقر اب الأرض خبطانا م لقبتني لاشرك في شع لأتتك بقراما مغفرة» 


فل 


وهر الاله اليدالصمد الذي صدت‌اله الخلقبالاذعات 


۴۲ = 


الكامل| لاوصافمنكل الو جو ٥‏ كاله مأفيه من نقصان 
قال سخ الاسلام يي مسألة حسن إرادة ألله تعالى ۰ رونا من 
طريق غير واحد » كمثيان بن: سعيد الدرامي » وا جعفر الطبري > 
والبييقي » وغيرهم في تفسير. علي ابن أبي طلحة » عن ابن عباس رضي الله 
عنها في قول تعالى . ( الصمد ) قال : السد الذي قل في سؤدده 
والشريف الذي قد كل في شرفه » والعظم الذي قد کل في عظته » 
واطکم الذي قد کل فى حکمته » والغني الذي قد کل في غناه » 
واطبار الذي قد تل في جبروته , والعالم الذي قد کل في عامه 4 واطلم 
الذي قد كل في.حله . وهو الذي قد كل في آنواع الشرف والسؤدد 
وهو الله عز وجل هذه صفته » لاتشفی إلا له » لس له كفء ولس كله 
سيء » سبحان الله الواحد القبار . 
وكذلك القبار من أوصافه فالخلق مقبورون بالسلطان 
لوم يكن حا عزيداً قادراً ماکان من مر ولا ساطان 
وكذلك البار من أوصافه واطبر في أوصافه قسانت 
حار الضعيف و کل قلب قد غدا ذا کسرة فا لحر منه دان 
والثاني جير القهر العز الذي لاينبغي لسواه من اسان 
وله مسمى ثالث وهو العلو فليس دنو منه من انسان 
من قو یم جارة التخلة العلا التي فانت لكل ينان 


قوله : واطبر قي أرصافه قان . ذ كر لاحر معنين في أوصاف. 
الرب انه : أحدهها : حار العف » وکل قلب قد غدا الخ . و من 


۲۳۳ 


اطدیت « أنا عند الک ة قلوهم من أجلى » والثاني جبر القبر بالعز الذي 
لاينبغي لسواه سبحانه . 

وله : وله مسمى ثالث وهو الملو. والعی : أنه لايدئو منه انان 
ومنه قولهم : جبارة » للنيخلة العليا المرتفعة » والله أعلم ۳ 


فصل 

وهو الحسيب كفاية وحماية والحسبكفي العبدكل أوان 

وهو الرشيد فقوله وفعاله رشد وربك مرشد البران 

وكلاهما حق فبذا وصفه والفعل للارشاد ذاك الثاني 

. والعدل من آوصافه في فعله ومقاله واگ بالیزان 
فعلى الصراط الستقم نا قولا وفعلا ذاك في القرآن 


تقدم الکلام على قوله تعالى ( ان ري على صراط مستقم ) في 


أوائل هذا النظم . 
فصل 


هذا ومن أوصافهالقدوسسذوالتئز يه باتعظم الرن 
وهو السلام على الحقيقة سام من كل تشل ومن نقضان 


- ۲۳ — 


والبر ف أوصافه سبحائه 


صدرتع ن البرالذيهو وصفه | 


وصف وفعل فهو بر محسن 


وكذلك الوهاب من أسمائه 


اه لالسمو ات‌العل‌و الارضعن 


.وكذلك الفتاح من أسمائه 
فت بحم وهو شرع إكنا 
وكذلك الرزاق من أسمائه 


.رزف عل يك عيده ورسوله 


هو کثرةا رات والاحسان 
فالبر حبذ له نوعات 
مولى اليل ودائم الاحسان 
فانظر مواهبه مدى الازمان 
تلك المواهب ليس ينفكان 
والفتم فياوصافه أمران 
والفتح بالأقدار فتم ثان 
عدلا واحسانا من اارجن 
والرزق من آفعاله نوعان 


نوعان ایضا ذان معروفان 


رزق القلوب العلل والاماذوالرزق العد ذه الابدان 


هذا هو الرزق الال ورتا 


والفضل للتان 
تلك احاري سو قه بوزان 


رزاقه 


هذابکون من | ملال کا یک ون من الحرام کلاهمارزقان 


والله رازقه بهذا الاعتا 


ر ولیس بالاطلاق‌دون بیان 


ذ کر الناظم رحمه الله في هذه الأببات أن الرزق نوعان : رزق 


#القلو نی 6 العلم والاعان على ند عده ورسوله عرد ا 1 والنوع الثاني 2 


— o — 

:؟ارزق المعد للأبدان » والله تعالى هو رازقه » لكنه بساق إلى الأعضاء » 
ويكون من اللال واطرام » والله رازقه بهذا الاعتبار » وهذه المسألة قد 
اختلف فيا . فقيل : إن اطرام رزق » و كل بستوفي رزقه حلالاً كان 
أو حراماً » +صول التغذي ما جيماً » غير أن العبد يستحق الذم والعقاب 
. على أكل ارام » خلافاً لاعتزلة ؛ فانم قالوا : ارام لس برزق » 
وفسروه تارة يلوك با كله الالك ؛ وتارة ۶ نع عن الانتفاع به ¢ 
وذلك لایکون الا حلالاً » فباز مم غلى التفسير الأول أن مايأ كله الدواب 
ليس برزق » مع ظاهر قف وله تعالى ( وما من دابة في الأرض إلا على 
لله رزقها ) هود:٠‏ فيكون مصادماً للقرآن» لأنه بقتضي‌آن‌تکون كل دابة 
مرزوقة » ولا ينفعهم زعمم أن تسمية مايأ كله الدواب رزقاً مبني على 
تشبيه ما هو ماوك الانسان فأ كله » فسكون لفظ الرزق عازاً عا تأ که 
الدواب » فلا بازم أن تكون کل دابة مرزوقة حقيقة » لأنا نقول : هذا 
التأويل عخالف لظاهر القرآن » وهو خلاف المتمارف في اللغة ؛ فلا بصع 
ارتكابه من غير ضرورة. ثم إن تفسيرم الرزق بذلك لس عطرد ولا 
منتعکس » لدخول ملك الله تعالى » وخروج رزى الدواب والعبيد والا ماع" 
باز ممم أيضاً على الوجبين أن من أكل اطرام طول عره لم برزقه الله 
تعالى أصالا » وهو خلاف الاجماع الاصل من الأمة قبل ظبور المعتزلة » أن 
لا رارق الا الله » وین استحق العبد اللوم والذم على اكل اطرام » 
والاضافة الى لله تعالى معتيرة في مفهوم الرزق » و كلأحد مستوف رزق 
نفسه » حلالاً كان أو حر اما » ولا بتصور أن لأ کل الانسان رزقه » إو 
بأكل غير رزقه » لأن ماقدر الله تعالى غذاء لشخص يحب أن بأ كله » 


ويتنع أن يأ كله غيره » وال أعلم . 


- ۲۳۷ 


تمل 


هذا ومناوصافه القيوم والقيوم في أوصافه أمران 
احداهما القيوم قام بنفسه والكوزقام به هما الامران 
فالاول استغناؤه عن غره والفقر من كل اليه الثاني 
والوحف بالقیوم‌ذو شاذعفل م مكذاموصر ذه أي ضأعظي الشان 
والحي يتلوه فأوصاف الکا ل هما لافق انما قطبان 
فالحي والقيوم لن تتخلف ال اوصاف أصلا عنها بيان 
هوقابضىهو باسطهو خافظ هو رافع بالعدل والیذاه 
وهو المعز لأهل طاعته وذا عز حقيقي بلا بطلات 
وهو الذل لمن شاء بذلة الدارين ذل شقاً وذل هوان 
هو مانع معط فبذا فضله والمنع غين العدل لمنان 
يعطي برحته وهنح من يشا عنحعمة والله ذو سلطان 
وله : والقبوم في أوصافه آمران الخ ؛ أي : إن القسوم هو الذي 
قام بنفه » وقام به الکون » فالادل : هو استغناؤه عن غيره » والثاني: 


افتقار كل سيء اله . قال المفسرون : (القيوم ) القاغ على كل نفس 
ما كسبت . وقل : القائم بذاته القم لغيره . وقل : الا بتدبير خلقه 
وحفظه . وقل : هو الذي لاينام . وقبل : الذي لابديل له . وقرأ ماعة 


۲۳۷ 


(القبام ) بالألف ۰ وروي ذلك عن مر رضي الله عنه و (الي ) یتلوه 
(القبرم ) نها يا قال الناظم لأفق ماما أي : الصفات قطيان » فالصفات 
لاتتخلف عنها کا مثل به من قوله : هو قاض هو باسط هو خافض الخ ٠‏ 


نم 
واور من أسمائه ابضاومن ‏ اوصافه سيان ذي البرهان 
قال‌این‌سعود كلاماقد حکا «الدارمي عنة بلا نکران 
ماعنده ليل يكون ولانبا ر قلت تت الفلكيوجد ذان 
نور السموات العلى من نوره والارضكيف التجموالقمران 
من نور وجهالرب جل حلاله وكذا حکاه الحافظ الطبراني 


قال عبد الله بن مسعود : لس عند دبع لمل ولا جار » نور 


السمرات من نور وحبه . 

و کنابه نور كذلك شرعه نور كذا المبعوث الفرقان 
وكذلكالامان في قلب الفتى نور على نور مع القرات 
وحجابهنورفلو كشف الجا ب لا خرق‌السبحات‌للاکوان 


بت ۴۲۳۸ بت 


عمل الم‌ار قل الايل ٤‏ ول ال قبل الهار » حار الور 0 لو کشفه 
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لاحرقت سبحات وحبه كل سي ادر که بصره » رواه سل . 
وإذا أ الفصل يشرق نوره . في الارض يوم قيامة الابدان . 
قال تعالى ( واشرقت الأرض نور دما) الزمر :هد فاخير أن الأرض 
| يوم القيامة تشر بنوره » وهو نوره الذي نوده » فانه سبحانه يأني لفصل 
القضاء بين عاده » وينصب کرسه بالأرض » فإذا حاء الله تعالى أشرقت 
الأرض » وحق ها أن تشرق بتوره » وعند المعطة لايأتي ولا يجيء » ولا 
له نور تشرق ه#الارض . كذا آفاده الناظم في كتاب « الصواعق » 
و کذالدارالرب‌جنات‌العل نور تالا ليس ذا بطلان 
والثور ذو نوعين نالوق ووص ف ماهما والله متحدان 
وكذلك الخلوق ذو نوعين وس ومعةول هما شيئان 
احذر تزل فتحعر جلك هوة 5 قد هوى فا على الازمان 
من عابد بالجبل زات رجله فبي المقعرالحضيض الداني 
لاحت له آنوار آثار العا دةظتها الانوار لرن 
فأتى بكل مصيبة وبلية ماشثت من‌شمح ومنهذيان 
وكذا الماولي الذي‌هوخدنه ‏ من هاهنا حقاً هما أخوان 


ويقابل الرجلين ذو التعطیل وال -حجب الكثيفةماهما سيان 


۲۳۹ 
ذافي كثافة طبعه وظلامه وبقامة التعطیل هذا الفاقي 
والنور محجوب فلا هذا ولا هذا له من ظامة ران 
قوله : احذر تزل فتحت رجلك هوة الغ ٠‏ 
قال الناظم رحه الله تعالى : في « شرح منازل السائرين » في شرح الدرجة 
الثالثة من منزلة العطش على قول صاحب « المنازل» ولا بعر دوا على 
اننظار بعد كلام سبق : ولا سبيل لأحد قط في الدنا إلى مشاهدة الى 
واعاو صوله الى 2 سواهد الق » دمن زعم غار هذا فاغلبة الوم عليه » وحسن. 
ظنه بترهات القوم وخيالاتهم . ول در الشبلي حيث' ستل عن المشاهدة 
فقال : من أبن لنا مشاهدة التق و لا شاهد الق هذا » وهو صاحب 
الشطحات المعروفة » وهذا من أحسن کلامه وأسنه ٠‏ وأراد بشاهد الق. 
مايغ لب على القلوب الصادقة العارفة الصافة » من ذ کره » وينه » و احلاه 
وتعظمة > دوقاده بحيث يكون ذلك حاضراً فها » مشهوداً لما » غير 
غالب عنما . ومن أسّار الى غير ذلك فغرور دوع » وغايته أن يكون 
في حقارة صدقه »> و ضعف كبيزه و عله . ولا ريب أنالقاوب تشاهد | نوار* 
مسب استعدادها» تقوی تارة » وتضعف آخری > ولکن تلك آنوار. 
الاعمال » والاعان > » والمعارف > وصفاء البواطن والأسرارء لاأنها نور ' 
الذات القدسة » فان اليل لم يثبت للسير من ذلك النور حتی تدكدك با 
وخر اكلم صعقاً مع عدم تحليه له» فا الظن بغيره 9 ! فإياك ثم إياك. 
وترهاتالقوم » وشبالاتهم دأوهاممم > فإنها عند العارفين أعظم من ححاب: 
النفس وأح_كامها » فان المحجوب بنفسه معترف بأنه في ذلك اماب » 


وداحب هده اشالات والأوهام بری أن ةةة قد حلت له أثرارها > 


س )س 
ولم حصل ذلك لموسى بن عمران كلم الرحمن » فحداب هوّلاء آغلظ يلا 
شك من ححاب أولتك » ولا يقرلنا بهذا إلا عارف قد أشرق في باطنه نور 
المجمدية » فرأى ماالناس فيه » وما آعز ذلك في الدنا » وما أغريه بين 
الخلق ؛ وبالله الستعان ٠‏ آنتهی کلامه . 
وقول : هوة . قال في « القاموس » الهوة كقوة : ما اط من الأرض 
أو الوهدة الغامضة متا » كالموانة » کرمانة : انتهی : 

قوله : والنور ذو نوعين الخ 

` قال الناظم في و الصواعق المرسلة » قد ورد النص . بتسسة ارب نوراً 
وبأن له نورا مضافاً اله > ويأنه نور النموات والأرض » وبأن ححابه 
نور » فهده أربعة انواع ۰ 

فالاول : بقال عله سبحانه بالاطلاق » فانه النور الحادي . 

رالثاني : يضاف اله » کا يضاف اله حباته » وممعه » وبصره» وعزته 
وقدرته » وعاءه . وتارة يضاف الى وجه » وتارة يضاف الى ذاته » فالأدل 
کقوله «أعوذ بنور وجبك:وقواه : « نور السوات والأرض من وحية» 
والثاني كقوله تعالى : ( وأشرقت الأرض شور رما . )الزمر: 5 وقول 
ابن عاس : ذاك توره الذي اذا تحلى به . 

وقوله عم في حدیت عبد الله بن عير د وإن الله خلق خلقه في 
ظبة ؛ ثم ألقى علهم من نوره ... الحديث . والثالك : وعواضافة نوره 
ال ىالسمواتوالأرض» كقو له تعالى (الله نورالسموات والارض) التور : ۳۵ 
الرابع: کتوله : ححابه النور » فبذا النررالضاف اله يجي ععلى آحدالوجوه 
الاربعة . والنور الذي احتجب به سمي نوراً وناراً » کا وقع التردد في 


لفظه في الحديث الصحيم » حديث آبي موسی الاسعري » وهو قوله 
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~~ 
« حجابة النور والنار » فان هذه النار هي نور » وهي التي كل الله كالسية 
موسی میا »> دهي نار صافة » لحا شراق بلا احراق » فالاقسام ثلائة: 
شراق بلا احراق » کنور لقمر > وإحراق بلا إشراق » وهي ناد جهنم 
فانا سوداء حرقة له تضيء ۲ وإشراق باحراق وهی هذه الثار المضيئة » 
و كذلك نور الشمس له الاشراق والاحراق » فپذا في الأنوار المثهودة 
. الخاوقة »و حیعاب الرب تارك وتعالى نور » وهو نار » وهذه الأنواع كلها 
حقيقة سب مراتها » فنور وجبه حقيقة لاعاز » واذا كان نور 
مخلوقاته كالشمس والقمر والثار حقبقة » فكيف يكرن نوره الذي نسة 
الأنوار الخلوقة الله أقل من نسبة سر اج ضیف إلى قرص الشمس ۲ ! 


تکیف لا يتكون هذا النور حقمقة . أنتبى کلامه . 


فصل 


وهو القدم والژخرذانك ال صفان للأفعال تابعات 
و تماصفاتلنات أيضاًإذهما بالذات لابالفیر قاقتانتك . 
ولذاكقد غلطالقسم حين لسن صفاته نوعين لفات ۱ 
إن ل يرد هذا ولكن قد أرا ‏ دقیاما بالفعل ذي الامکان 
والفعلوالمفعول شيء واحد عند المقسم ماها شيئان 
فلذاكو صفالفعلليس لديه [ لا نسبة عدمية پیات 
فجميع أسماء الفعال لديه ليست قط ثابتة ذوات معان 


هو جو ده لك نامور كارا سب ري عدمية الوجدان 


و 
هذا هو التعطيل للأفعال كاتسعطيل للأوصاف بالیذات 
فا وق أنالوصف لیس بورد الت قسي هذا مقتضى البرهان 
بل مورد التقسي ماقد قام بالنات التي الواحد الرحمن 
فب اذا نوعان أوصاف وأفعال فبذي قسمة التياته ٠‏ 
فالوصف بالافعاليستدعيقيا م الفعل‌بالوصوف بالبرهان 
فالوصف بالعنی‌سوی‌الافعالما . ان بين‌ذينك قطمن فرقان 
ومن العجائب أنهم ردوا على من أثيت الأسماء دون معان 
قامت چن هي وصفه هذا محا لغير معقول لذي الأذهان 

وأتو الىالاوصافباسمالفعلقا لوا لم تقم بالواحد الديان 
فانظر الهأ بطلو|الأصلالذي ردوا به أقوالهم بوزان 
ان کان‌هذامکنآ فكذاك قو ل خصویک أيضافذو إمكان 
والوصف بالتقديم وال خیرکو في وديني وها وعات 
وکلاما أمر حقيقي ونس بيولايخفى الك لعل أوليالأذمان 
والله قدر ذاك أجمعه باحكام واتقان من الرحمن 


قورله ولذلك قد غلط القسم ۽ آي : أن الهمية ومن تبعهم من 
المعتزلةو الاسعر رة قالوا: إن الفعل هو المفمول » والخلق هو الحاوق » وقد 
أشرنا إلى ذلك فيا تقدم » وانزد ذلك ايضاحاً فتفول : قال النسفي 


بت 3 


رجه الله في « عقائده الشپورة » والتکون صفة لله أزلة » وهو تكوينه 
لالم » و کل جزء من آجزاه » وهو غير الکون عندنا . قال شارحها 
ال حقق سعد الدين التفتازاني : الکوین : هو معنی المعبرعنه بالفعل » واخلق 
والتخليق » والايحاد » والاحداث » والاختراع » ونحو ذلك > ويفسر 
باخراج المعدوم من العدم الى الو جود» صفة لله تعالى »لإطباق العقل والنقل 
على أنه خالق امام »> مکون له وامتناع اطلاق اسم الشتق على الشيء 5 
من غير أن یکون مأخذ الاستقاق وحفا قايا به أزلية لوجوه : 
الأول : أن جتنم قيام الحوادث بذاته تعالى . 
الثاني : أنه وصف ذاته في كلامه الأزلي بأنه اخالق » فاو نم يكن 
في الأزل خالقا لازم الكذب » أو العدول الى الیماز ؛ آي : الخال فيا 
يستقبل أو القادر على الخلق من غير تعذر الققة » على أنه لو حاز إطلاق 
اخالق عله معنى القادر » از إطلاق كل مايقدر عله من الاعراض 
الثالث : أنه لو كان حادثا » فاما بتکون آخر » فازم التسلسل وهو . 
حال » وبازم منه استحالة تکون » مع آنه مشاهد » وإما بدوته » فستعني 
الحادث عن المحدث والاحداث » وفه تعطيل الصانع 1 
الرایم : أنه لو حدث » لحدث اما فيذاته تعالى » فيصير حلاللحرادث »> 
ون غير اذهب اهب راغذیل من أن تکو نكل جسم قاغ به فيكو نكلجدم 
٠‏ خالقا ومكونالنفسه » ولاخفاء في استحالته. ومبنى هذ«الادلةأنالتكوينصفة 
حقيقة»كالعل » والقدرة . قال : واحققون منالمتكليين علىأنهمن الاضافات 
والاعتارات العقلية»مثل کون الصائع تعالى وتقدش قبل كل شيء و معه 
وبعده» ومذ كوراً بألسنتنا » ومعبود] لناه وميتأ » ويحبياً » وضو ذلك 


قال : والماصل في الأزل هو مدآ التخليق » والترزیق » والإماتة والإحياء 
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وغير ذلك » ولا دليل على كرنه صفة أخرى سوى القدرة » والارادة ` 
وان كانت نستها الى وجوه الکون وعد مه على السواء »لکن مع اتشمام 
الارادة بتخصيص أحد اطانین . قال : ولا استدل القائلون يحدرث 
التكرين رنه لابتصور بدون الکرن » کالضرت بدون الضروت » فاو 
كان قدعاً ازم قدم المككونات » وهو محال» آشار النسفي الى اطواب بقوله: 
وهر أي التكوين تكوينه للعالم » ولکل من أجزائه » لافي الأزل » بل 
لوقت. وحوده على حب عمه وارادته » فالتكوين باق آزلا وأیداً ¢ 
والکون حادث يحدوث التعلق » کا في العلم والقدرة وغيرهما من الصفات 
القدیة التي لايازم من قدمها قدم متعلقاما » لکون تعلقاتها حادثة » وهذا 
تحقبق مايقال: إن و جود العام إن لم يتعلق بذات ان تعای‌آو صفة من صفاته 
ازم تعطيل الصانع ؛ واستغناء الموادث عن الوحد»وهو عال » وان تعلق» 
فإما أن يستازم ذلك قدم مایتعلتی وجوده به» فازم قدم العالم » وهو باطل 
ولا ¢ فلیکن التکون ایض قدعاً مع حدوث الکون المتعلق ره . وما 
يقال بان الق ول بتعاق و جر دالکرن بالتکوین قول دوه » إذالقديم مالايتعاق 
وجوده بالغير » والحادث مايتعلق به » فنظور فه » لأن هذا معني القدم 
والادث بالذات على مايقول به الفلاسفة . وآما عند المتكلمين » فالادث 
مالوحوده بداية ؛ أي کون مسبوقاً بالعدم ¢ والقدم مخلافه » وعرد 
تعلق وحوده بالغير لايستازم حدوثه بهذا المعنى » طواز أن يكون عتاحاً 
الى الغير صادراً عنه دا بدرامه » كا ذهب اله الفلاسفة فيا ادعوا قدمه 
من الیکنات » كا لول مثلا. نعم إذا أثبتنا صدور العالم عن الصانع 
بالاختمار دون الايجحاب بدلیل لایتوقف على حدوت العا »؛ كان القول 


بتعلق وحوده بتكوين الله تعالى قولاً حد وله . ومن هنا يقال : آن التتصص 


نس ۵ ۲۶ - 


على كل جزء من أجزاءا ما اشارا ار من زعم قدم بعض عض الأحزاء 
كالبيولى » وإلا فهم انمايقولون يقد مبامعنى عدم المسبوقة بالعدم » لامعني 
عدم تکونه بالغير . 

والاصل أنا لانم أنه لابتصور التكوين بدون للکون »وآن وازنه مه 
وزان الضرب مع المضروب » فان الضرب صفة إضافة لايتصور يدون 
المضافين . نی : الضارب والفر وب . وقد بنا أن التكوين صفة حققة > 
هي ميدأ الاضافة اي هي |خراج المعدوم من العدم الى الرجود» لاعينها » 
حتى لو كانت عنما على ماوقع في عبارة بعض المشايخ لكان القول بتحققبا 
عدون الکون هكايرة وانكاراً لاضر ورة » فلا بندفع عا يقال من أن 
الضرب مستصل البقاء » فلا بد لتعلقه بالمفعول » ووصول الأله من وجرد 
الفعول.معه » إذ لو تأخر لا نعدم » کذا قىل » وهذا بالنسة لفعل الخلوق» 
و موتخلاف فعل الباري » فانه أزلي الدوام » يبقى الى وقت وحوذ الفعول» 
خالتکون غير الکون عندنا »لأنالفعل يغار المفعول بالضرورة » کالفرب 
مع الفروب > والاً كل مع اا کول » ولأنه لو كان نفس الکون »لزم 
أن یکون الکون مکوناً خلوقاً بنفه» ضرورة أنه مكون بالتکون 
الذي هو عينه » فیکون قدهاً مستغنباًعن الصانع »وهو محالوان لایکون 
لاخالتی تملق بالعالم سوى أنه أقدم منه » وقادر عليه من غير صنع وتأثير 
فه » ضرورة تكونه بنفده » وهذا لايوجب كونه خالقاً للعالم » والعالم 
تخلوقاً» فلا يصمالقول بأنه خالق العالم وصانعه» وهذا خلق» وأن لايكرن 
الله مكوناً للاشاء » ضرورة أنه لامعني للسكون إلا من قام به التكون» . 
والتكوين اذا كان عين الکون » لابکرن فا بذات الله تعالى » وان 
بصع القول بآنه خالق سواد هذا الجر أسود » وهذا الجر خالق السواد » 
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إذ لا معنی ایخالق والأسود الا من فام به الخاى والسواد » وها واحد م 
تمحلياو احد » هذا كله قبیه على کون الک بتفاير الفعل والمفغول ذرورياً. 
ثم قال السعد التفتازاني : وهذا يعني إبطال القول بأن الفعل هو الفعول » 
لايع إلا باثات أن تكون الأسْياء » وصدورها عن الباري تعالى توقف. 
على صفة حقيقية فا بالذات » مغايرة القدرة والارادة . فال : والتحقيق. 
أن تعلق القدرة على رذق الارادة يوجود القدور لوقت وجوده » إذا نس. 
لاقدرة سمى ااا له » واذا نسب الى القادر سمي الق والتكوين 4 
ونحوذلك » فحقيقة كون الذاتيحيث تعلقن قدرته بو جود المقدور لوقته ». 
ثم بتحقق بحسب خصوصات القدورات خصوصات الأفعال » كالترزيق» 
والتصوير » والاحياء» والإماتة » وغير ذلك » الى مالاجابة له . قال . 
وما كرن كل من ذلك حفة حقيقة أذلة » فسا تفرد به عاماء ما وراء. 
ار » وفيه تكثير للقدماء بدا دإن لم تكن متغايرة. قال : والأقرب 
ماذهب اله احققو ن منهم » وهو أن مرجع الكل الى الکو » فانه ان 
تعلق باطباة مي أحياء »© وبالمرت کي إماتة » وبالصورة تصري رآ» وبالرزق. 
توذيقاً » الى غير دلك » فالكل تكوين » وافا الخصرص مخصوص. 


قلت : مراده بقرله : ما تفرد به بعش علماء ماوراء النهر » علاء الکلام » 
دالا فهو مذهب الاف » جا تقدمت الاشارة اليه » وهر الذي دل عليه. 
الکتاب والسنة » ولهذا قال سمخ الاسلام ابن تسسة رحمه ان تعالى في. 
« شرح العقائد الا عفانة » الصواب أن الخلق غير الخاوق . قال ۽ 
لذن بقولون : الخلق هو الخارق » قولهم فاسد » وبين وجه فاده » وما ر 
د کر من الابان القرآ نية » والأخبار النبوية الدالة على هذا الأصل شتا 


بت ۳۷ سب 


كثيراً » مثل ( كليوم هوفي مآن) الرحمن :۲۹ (ذلك بان اتیعوا ماأسغط 
اله وکرهو رضوانه فأحبط أماليم) تمد :ىم ۲وقوله : (انتكفروا فان اله غي 
کو لاير ضى لعباد«الكفر وا نتشكر وا برخه لک )الزمر :۷ فأخب رأ نطاعته 
سبب لحبته ورضاه » ومعصته سبب لسخطه وغضه.وقال تعالى(فاذ كر دفي 
:اذ كرك )البقرة: ۱۵۲ وجوابالشر طكالسبب معالسبب . وفي « الصحيح» 
عن الني مكل فيا پروي عن ريه تبارك وتعالىأنه قال : « من ذ كرفي في 
نفسه ذ کرته في نفسي » ومن ذ كرفي في ملا ذكرته في ملا خير منهم » 
.ومن تقرب الي سيراً تقربت اليه ذراعاً » ومن تقرب الي ذراعا تقر بتاليه 
«باعا » ومن أتافي مشي أتبته هرولة » وفي « الصححين » وغيرهها « لله أسْد 
«فرحاً بتوبة عبده الم من من أضل راحلته بأرض دوبة مبلكة»عليا طعامه 
-وشر اه > فنام نحت شحرة ينتظر الوت » فلا استقظ اذا هو بدابته علها 
طعامه وس ابه» فالله أنشد فرحاً توبةعده من مذابراحلته» في «الصحبیم» 
0 يضحك يله الى رحلن بقتل أحد ها الا خر » کلاها بدخل النة » دفي 
« الصحام » و « والسان » و «المائد » من هذا سيء كثير » بتمذر أو 
يتعسر إحصاؤه . وقد ذ کر من ذلك ششئاً كثيرا » ثم قال : وهذا 
الاصل العظم الذي دلت عليه الكتب المنزلةمن الله تعالى » القرآن والتوراة» 
.والاتجيل » وكان عليه سلف الأمة وبا » بل وعله ماهير المقلاء 
وأ كابرهممن جميع الطوائف حتى من الفلاسفة » يظبر يطلان مذهب القائلين 
.بالقدماء اة . انتبى . 
قول الناظم : فلذاك وصف الفعل لبس‌الا نسبة عدمية الخ . يعني: 
.إن القائلين أن الفعل هو المفعول عندم أن صفة الفعل نسبة » والنسب > 


مور عدمية 3 قیمع [مماء الفعال عندثم نسب 1 والنسب أمر عد مي 4 


A —‏ مب 
فبذا دنهم تعطيل للأفعال » ما عطلوا الصفات . 

قوله: واتی أن الوصف لس عورد التقسم ؛ أي : بل مورد. 
لتقسم ما قام بالذات » وهي أوصاف وأفعال » فالوصف بالأفعال يستدعي. 
قيام الفعل بالموصوف بالبراهين القاطعة عقلا ونقلا . 


قوله : ومن العحائب أنهم ردوا على من آثث الأمماء دون معان. 
أي : ومن العجائب إن الأشاعرة ددرا على المعتزلة في باتهم الاسماء دون. 
معانيها . كقرلهم : قدير بلا قدرة » ممع يلا “مع » يصير بلایصر » مر ید 
بلا ارادة » وضو ذلك , ثم أتوا الى الأوصاف پاسم الفعل فقالوا  :‏ بقم. 
بالل تعالى » فأبطلوا الأصل الذي ردوا به على المعتزلة » راه آعم 


مر ۱ 
هذا ومن أسمائه مالس شسره بل يقال اذا أتى بقران. 
وهي التي تدعى مزدواجتبا أفرادها خطر على الإنسان 
إذ ذاك موم نوع نقص جل رب العرش عزعيب وعن نقصان. 
كالمانع العطي وكالضارالذي هو نافع وحکاله الأمران 
ونظير هذا الاي ضالمقر ون‌باسسم الباسط اللفظان مقترنان. 
وكذا العز مغ المذل وخافش مع رافع لفظان مزدوحان. " 


وحديث افراد اسم منتقم فو قوف کا قد قال ذو العرفان. 


- ۲۹ - 


ماجاء في القرآن غير مقید ‏ بانجرهين وجابذو نوعان 
قال الاظم في و :بدائع الفوائد ۾ بعد كلام سبق : . السادس : هفة 
صل من اقتران أحد الاسعین والوصقين بالاخر » وذلك قدر زائد على. 
مفرديها » نحو الغني » الغفور » القد بر » الد اد ۾ ومكذا عامدة: 
الصفات القترزة و الأسماء الر دوجة في القرآن » فانالغناء فة کال » واد 
كذلك » واجتاع الغناء مع اد کال آخر » فل اء من غناه » وثناء من. 
جره » وئناء من‌احاعها » ار اد و امد اد » والعزيز 
الکم ؛ وتأمه فانه من أشرف العارف . وقال في موضع آغر + ومبا: 
ما لايطلق عله عفرده » بل مقرونا عقابله » كالائع » والضار » والمنتقم © 
فلا وز أن لفرد هذا عن ٠‏ مقابله »فانه مقرون با معطي 6 والنافع » والعفو» 
فيو العطي » الانع » الضار © التافع العفو » المنتقم » المعز > اذل » لأن 
اکال اران کل ا سم من هذه عقايله » لأنه براد به أنه النفرد بالربودة 
وتديير الخلق » والتصرف فیم ؟ عطاء » ومئعاً ا ۾ وم 4 وخراً ' » و عف وآ». 
وانتقاماً , وأما أن بشي عله تجرد المع والاتقام والاضران» فلا بسوغ » 
فيه الأمماء الز دو جة يري الاسمان جری الاسم الواحد 0 نع فصل. 
بعض حر و فه عن بعض > في وان تعددت حارية عری الاسم الوحد > 
ولذ لك جیء مفردة » و تطلقعليه الا مقتر نة» ذاءليه » فلو قلت : بامدل. 
ا . أو أخبرت بذلك > تن ما با عليه ؛ ولا حامدا = 
تذكر مقابله , وما الحديث الذي فيه ! فرادا سم المنتقم » فيو 000 4 


قال اش وا . 


بت و۲۵ 


فصل 


ودلالة الاساء أنواع ثلاث کا مق ان 
دلتمطابقة كذاك تضمناً ‏ وكذا التزاماً واضح البرهان 
آما مطابقة الدلالة فبي ا يفهم منه مفرومان 
ذاتالإلهو لكالوصف‌الني . يشتق منه الاسم بالزان 
الکن دلالته على احداهما . بتضمن فافهمه فهم بيات 
وکذا دلالته عل الصفة التي مااشتق منها فالترام دات 
وإذا آردت لذا مثالا بت فشال ذلك لفظة الرجن 
ذات الإله ورحة مدلولنخا فيا هذا اللفظ مداولان 
إحداهمابعض انا الموضوعفهسي تضمّن واضح التبيان 
لكنوصف! ل يلازم ذلك المعنى لزوم 3 لأرحمن 
ناذا دلالته عليه بالترا م اين والحق ذو تبياتف 


شرع الناظم رحمه الله تعالى في سان آنراع الدلا لات الثلائة » دهي المطابقة) 
وال من » والالتزام » ودلك مثل مام مثل به الناظم > وهو لفظة الرحمن ع 
انها دلت على الصفة المشتق متا » وعی‌ذات الرب سبحانه » لکن لار 
حداها بالتضمن . وأما دلا ما على الصفة التي لم يشتق مها اللفظ کاطاة » 


.ألم ؛ نبي بالالتزام» واي أعلم . 


-~ 91 5 
قال الناظم رحمه الله تعالى في « شرح المنازل » الاسم من أسماته تبارك 
وتال » یدل عل الزات والصفة الي استق منها بالمطايقة » فائه يدل 
دلا لتا نآ رتانبالتضمن والاز و م » فيدلعلالصفة بغر دها بالتضين » وكذلك 
على الذات الجر دة عن الصفة ؛ ويدل على الصفة الأخرى بالازوم » فان اسم 
السمیع یدل عی‌دات‌الرب و موه بالمطابقة ٤‏ دعل الذأات وحدها 34 والسمع 
.وحده بالتضمن » ویدل على اسم الي وصفة اللماة بالالتزام . انتپی . 
مدا واضح في بیان کلام الناظم رحه الله تعالى . 


فصل 
ف ببان حققة الا غاد ف آسیاء رب العالمين وذ کر انقسام الملحدين 


بو 


آعاژه آوصاف مدح كبا مشتقة قد حلت لمات 
إياك والإلحاد فا إنه حكفر معاذ الله من كفران 
وحقيقة الالحاد فما الیل بالاشراك والتعطیل والنكران 
فا ملحدون اذاًثلاث طراف فعلیهم غضب من الرحمن 
المشركون لأنهم سرا بها أوثنهم قالوا إله ات 
خشیهوا اغلوق بالحلاق عکسس شبه الخلاق بالانسان 
وكذاك امل الاشحاد فام اخواتهم من أقر ب الإخو ان 


0۳ هم 
أعطوا الو جود جيعه آسماءه إذكان عين الله ذي السلطان. 
والمشركون أقل شركاً مم مخصصوا ذا الاسم بالآوثان 
ولذا ك کانوا أملشركعدھ لو عمموا ماکان من كفران 
ذ كر الناظي رحه اه في آدل الأببات » أن أمماءه سبحا نه أوصاف مدح» 
فبي أعلام » وأوصاف » والوصف فيا لاينافيالعاة » مخلاف أوصاف العباد» 
فانها تنافي علستهم » لأن أوصافهم مشتركة » ففاتتها العامة الحتصة » بخلاف 
وصافه تعای . ۱ 
قوله: مشتقة الخ . أي : إذا أطلق الاسم عليه تعالى » حاز آت 
بشتق منه الصدر والفعل » فار عله فعلاً آو مصدراً » و السبيع ٠“‏ 
البصير » القدير » يطلق عليه منه اسم السمع والصر والقدرة » ويخير عله 
بالأفعال من ذلك » نحو ( قد ممع الله ) الجادلة : ١‏ وقد ری الله ( فنعم 
القادرون) ار سلات: ۲۳ هذا إذا كان القمل متعد يأفإنكان لازما » لم مخبرعنه 
يه » نحو الي » بل يطلق عليه الاسم والمصدر دون الفمل > فلايقال: حي » 
کدا آفاده الناظم في ۰ بدائع الوا ند » و شغي أن يعلم أن الامماء اطسنی 
لها اعتاران : اعتبار من حبت الاععاء » واعتبار من حيث الصفات »© فبي. 
بالاعتبار الأول مترادفة » وپالاعتبار الثاني متباينة » والله أعلم ٠‏ 
قول : إياك والااد فيا الخ . اعم إن الاطاد في إمعائه سبحانه » هو 
العدول ما و اها ومعانيها عن الق الثابت لها »> وهو مأخوذ من الميل > 
يا يدل عليه مادة ( لد ) ومته اللحد » وهو الشتى في جانب القبر الذي قد 
مال عن الوسط » ومنه الملحد ف الدين : المائل عن اق الى الباطل . قال, 
ابن السکست : الملحد : المائل عن الت : الدخل فه مالس منه » و منه 
الملتحد » وهو مفتهل»وهن ذلك قولهتعالى (و لن تحد من دونه ملتحداً )امن :۲۲ 


سد ۲۵۳ لا 


" آي: من تعد لاليه » وهرب‌البه » وتلتحىء له » وت لاله غیره. 

تقول العرب : التیعد فلان الى فلان » ادا عدل اله ۲ 
إذا عرف هذا » فالاطاد في أسماله تعالى أنواع : أحدها : أن تسمى 
الأصنام اء کذسيتهم اللات من الإله » والعزى من العزيز » وتسميتهم 
۳ » وهذا إطاد خقيقة » فا عدلوا بأسمائه الىأوثانهم وآفتمم الباطلة. 
قوله : و كذاك أهل الاتحاد الم . أي : أن آمل‌الانحاد القائلين بوحدة 
الوجود » أعطوا الوحود آسماءه تعالى » والش رکون أقل هنم شركاً » لأن 
الشر كين خصصوا الصادة بالأوثان» وه لاء ممموا کل‌سي» بالعبادة » قالوا: 
وما كانوا مشر كين » لأ م خصصوا العبادة ببعض الظاهر » ولوعمرا كل 
سيء لما كانوا مشر كين . تعالى الله عن قوم » کا قال في « الفصوص » فى 
قوم نوح عليه السلام ؛ ینم أو تر کوا عبادتهم لود ؛ وسواع » ويغوث » 
ویعوق » ونسر » لاوا من اطق بقدر ماتر كوا منهؤلاء » ثم قال : فن 
للحق في كل معبود وجما » يعرثه من عرفه » ويجبله من جهله » فالعام يعلم 


من عبد » وف أي صورة ظبر حتى عبد . 

قال الناظم رجه الله تعالى : 0 
والملحد الث يفذو التعطيلإذ ينفي حتائقها بلا برهان 
مانم غير الاسم وله يما يفي الحقيقة نفي ذي بطلان 
فالقصددفع النصعن معنى | ل قيقة فاجتهد فيه بلفظ بان 
عطل و حرف ثم أول وانضا واقذف بتجسي وبالکفران 
المشتين حقائق الاساء وال أوصاف بالأخبار والقرآن 


فاذام احتجوا عليكفقل هم هذا از وهو وضع ٿان 


- of 
فاذا غلبت عن انجاز فقلهم لايستفاد حقيقة الایقان‎ 
أني وتلك أدلة لفظية عرلت عن الايقان منذ زمان‎ 
فاذا تضافرت الأدلة کثرة وغلبت عن تقرير ذا ميان‎ 
فعليك حينئذ بقانون وضع ناه لدفع أدلة ارات‎ 
ولكلنصلسيقبلأنيؤو لبامجاز ولا معنى ٿان‎ 
قلعارض المقولمعةولوماال_أمان عند العقل يتفان‎ 
مام إلا واحد من اديع متقابلات صکلرا بوزان‎ 
اعمالذين و عكسهأو تلغي‌السمعقول ماهذا بذي إمكان‎ 
العقلأصلالنةل وهو آبوه ان تبطله بطل فرعه التحتاني‎ 
فتعين الاعمال للمعقول وال إلغاء المنقول في اليرهان‎ 
إعماله يفضي إلى إلغائه فاهجره هجر الترك والنسيان‎ 
والله لم تكذب عليم اننا وم لدي الرحن تصیان‎ 
وهنا ك زئ الملحدوزومننفىال لاد يحزى ثم بالغفران‎ 
فاصبر قليلاً انما هي ساعة بامثبت الاوصاف للرحن‎ 
فلسوف تن يأجرصبركحينيجني الفير وزر الاثم والعدوان‎ 
الله سائلنا وسائليم عن الب إثيات والتعطيل بعد زمان‎ 


2 


فاع حتتذجواباً حكانياً عند السؤال کون ذا تیان 


- و۲۵ - 

فوله » والملحد الثاني فذو التعطیل الخ . هذا الاد الطائفة الثانة مرب 
الملحد ين » وهو إلاد أهل التمطیل الذي عطلوا الاسیا, اطسنی من معانيها» 
وححدرا حقائقها » كقول من بقرل من الطهية وأتباعهم اا فا ظ. 
محر دة لاتتضمن صفات ٤‏ ولا معان > فيطلقو ن عله اسم السميع 6 والبصير > 
داطي» و الرحم » والمتكام »> واار ند ٠‏ ويقولون : لاجر ۱ 4 » ولا م4 
ولا هر » ولا كلام » ولا إرادة تقوم به » وهذا من أعظم الا راد ذا 
عقلا » وشرعاً » واغة ؛ وفطرة » وهو مقابل لاد الشر كين » فان أو لت 
أعطوا أمماءه وعفاته ۲ لاتم » وهو لاء سلبوه صفات كله ؛ وحعدوی: 
وعطاوها » فکلاهما ملحد في أمعائ ثم البسة وفروخیم متفاوتون فيهذا 
الإطاد » فيهم العالي » والمتوسط » والمتلون » و كلمن جحد سا ما وصف. 
لله به نفسه » أو وعفه به رسوله فقد لد فيذلك » فليستقل أو ليستكثر. 

قوله : فالقصد دفع النص عن معنى احقبقة » أي : أن هذا القسم من. 
الملحدين قصدم دفع النص عن معنى اللقيقة بالتحر يف» والتعطل» والنفي » 
وقذف الشتة » دنز م۸ بالتحسم ٤‏ ددم بالكفرء ديقولون : إذا احتحت. 
له عليك بالنصوص الق رآنية والأحاديث النبوية » فادفعها بضروب من. 
الدفو» مثل دعوى نها مجاز » فاذا غلبت على اللاز » فقل : هي أدلة لفظة: 
لاتفيد العم دالیقین » فاذا تکاثرت الأدلة وتضافرت » فعليك بالقوانين. 
الموضوعة لدفع أدلة القرآن » ولكل نص لايقبل التأويل “ دقل عسارض. 
التقول معقول . واذا تعارض العقل والنقل » فا م إلا واحد من ربع :: 
إما أن تعملهما » وإما أن نم لما » وإما أن تعمل النقل ونلغيالمقل » وهو. 
غير مكن » لأنالعقل أصل النقل » والنقل فرع فان أبطلناه أبطلنا النقل »۰ 
لأنا صدقنا النقل به > فأعال يقضي إلى الغائه » فتعينالإجمال للمعقول و لفاده 


بت ۲۵۲ بت 


التقول بالقانون ذي البرهان/. وقد بسط شخ الاسلام رجه الله الكلام على 
هذا أتم بسط في أول کتاب « درء تعارض العقل والنقل » فارجع اليه إن 
شعت » وكذلك العلامة الناظم » فائه بسط ذلك » وأطنب في کت ابه 


2 الصواعق المرسلة ( 5 


قال الناظم رحه الله تعالى : 


ذا جاحد الرحن رأساً لم ية 





2 ماتدل عليه بالہتان 
ر يخالق أبدا ولا رحمن 


هذا هو الإلحاد فاحذره لعل الله أن ينجيك من نيران 


وتفوز بالزلفى لديه وجنة "وی مع الغفران والرضوان 


لاتوحشنك غربة بين آلوری 


أو ماعامت بأن أهل السئة ال 


قلليمتى سل الرسول وصحبه 
من جاهل ومعاند ومنافق 
وتظن أنك وارث لهم وما 
كلا ولا جاهدت حق جباده 


فالئاس كالأموات في | محیان 


سغر باه دما عند كل زمان 


والتابعون هم على الاحسان 
وحارب بالبغي والعدوان 
ذقی الأذى في نصرة الرهن 
في الله لا بيد ولا باسان ۱ 


متنك واه ا حال النفس فاس تبحدث‌سویذا الرأيوالحسبان 


ل و كنت وارثه لآذتك الألى 


ورثوا عداه سائر الألوان 


ذكر في هذا الفصلإطاد الطثفة الثالئة من آهل‌الا لاد » وهو إلخاد النفاة 


ست. ۵۷ ۲ مت 


*طاحدین لله » ولکته > ورسلك > وهذا هو الاطاد حقاً كما قا لا 
نعود بالله من‌موجبات غضبه » وألم عقابه . شرع الناظم في قعزية آهل السنة» 
وأ م ال رباء في كل زمان . ولقد إحس. ن القائل : 


قد عرف المنكر واست كر الجبل في رتبة 
افقلت الأببار أهل التقى والدين لما اشتدت الكربة 
لاتتکروا أحوالكمقد أنت نوبتجكم في زمن الغربة 

ولاحافظ عبد الرحمن بن أحمد بن رجب كتاب « كشف الكربة في 


وصف حال آهل الغربة » ۰ 


فصل 
في النوع الشاني من نوعي ۲ حيد الأ نبياء والمرسلين الخالف لتوحيد 
العطلین والشر ڪن . 
هذا وثاني وعي التوحيد تو حيد العبادة منك الرجن 
أن لاتكون لغيره عيداً ولا تعد بغير شريعة الامان 
فتقوم بالاسلام والإيمان والإحسان في سر وفي إعلان 
والصدق‌والاخلاص رکنا ذلكالتوحيد کالرکنین للنیان 
وحقيقة الا خلاص‌توحید السسراد فلا بزاحمه مراد ٿان 
کنر اد العبد ییقی‌واحداً مافیه تفريق لدى الانسان 


= 9۸ سه 


إن کان ربك واحداً سبحانه 
آن‌کان ربك واحداً أنشاك لم 
فكذاك أيضْأوحدهفاعيده لا 
والصدقتو حمه الارادة وهو بذ 
والستة الملل لسالکها فتو 
فلواحد کن واحداً فيواحد 
هذي ثلاث سعدات للذي 
فاذا هي اجتمعت لنفسحرة 
لله قاب شام هاتيك البرو 
لا التعال بالرجاء تصدعت 
وتراه يبسطه الرجاء فينثني 
و رعود بقبضه الا باسلکو نه 
فتراه من‌القبض والسط اللذا 


بشرکه اذ أنشاك رب ثان 


تعید سواه باأخا العرفان 


ل الحبد لا كسلا ولامتوان. 
حيد الطريق الأعظم السلطان. 
أعني سبيل الحق والإهان. 
قد نما والفضل لمنان. 
بلغت من العلياء كل مکان 
ق من الخيام نهم بالطيران- 
أعشاره کتصدع البنيان 
متايلا' کایل. النشوان. 
متخلفاً عن رفقة الإحسان 
ن هما لأفق سائه قطبان. 


ودا سعد السعو دفصار مسسرأه عليه لاعل الديران 


ته ذاك الفريق فائهم 


شدت ركائبيم الى معبودمم 


خصوا يخالصة من الرحمن. . 


ورسوله باخمية الكسلان 


شرع الناظم رحمه الله تعالى فيالنوع الثاني من توحمد الأنبياء والمرسلين»- 
وهو توحد العبادة ۰ والعبادة في الاغة : الدل ۰ يقال : يعبر معد © أى 1 


مذال . وطريق معد : اذا كان مذالا قد وطلته الأقدام . 


۲۵4 


۳ 
0 


و | م ما العبادة ف اصطلاح العلیاء» فقد عرفها طا ۳ شه دقو ۵4 م العادة ماأمر 
۾ شرع من غږ لوا عرفي » ولا اقتضاء عقلي . وء رفا طائفة يأنا کال 
ب م بع كمال اخضوع ۰ 

وقال سیخ الا سلام : هي أسم جامع لکل ماه آله وبر ضاه. من 
الأقوال والأعمال ال اطنة والظاهرة » كالصلاة » والزكاة » والصیام » وال 
وصدق اطدت » وإداء الأمانة » وبر الوالدين » وصلة الأرحام » والوفاء 
بالعبود » والأمر بالعروف » والنهي عن المتكر » واعهاد للکفار والمنافقين» 
والاحسان إلى ال ار » واليتيم » والمسكين » والمماوك من ا ام“ 
والدعاء» والذ كر» والقراءة » وأمثال ذلك م ن‌العبادة » و كذلك حب 
ورسوله ٤‏ وحشسة الله ٤‏ والانابة إليه € و اخلاص الدین له » ۳ 
والشكر لنعمه » والرضى بقضائه » والت وكل عليه 3 والرجاء لر حمته 5 واسرف 
من عداده 6 وأمثال ذلكع فالدين كله داخل في العادة ۲ انمي ۱۱ و كلهذه 
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التعر بفات للعادة معناها واحد . 
واذا عرفت معنى العبادة » فاعم آن‌التوحید نوعان : توعد في المعرفة 
والاثيات » وهو توحيد الربوبة والأسماء والصفات » وتوحيد في الطاب 
والقصد ٤‏ وهو توحد الاهمة والعبادة ۲ ۱ 


"قال الناظم رحبه الله تعالی : وژما التوحيد الذي دعت الله الرسل » 


لل )١‏ قال ذلك شيخ الاسلا م ابن كيمية رجه الله تعالى في رل کتابه « السودیة » 
وقد قا م المكتب جعطمعه طباعة متفنة و خر یج بعض أحاديثه » وقدم له مقدمة مطولة الاستاذ 


الفاضل عبد الرحن الباني مفتش التربية الاسلامية في وزارة التربية واتملینی الشام . 


شرح الكافية 9م ۱۷ 


me 


وتزلت به الكتب » فهو نوعان : توحمد في المعر فة والائات » وتوحد في 
الطلب والقصد » فالأول هو إثات حققة ذات الرب تعالى » وحفاته » 
وأفعاله » وأسمائه » وتكليه بكتبه » وتکلیمه من شاء من عاده » واثبات 
موم قضائله » وقدره » وحکمته . وقد أفصح القرآن عن هذا النوع حد 
الافصاح ويا في ول (الحديد ) وسورة (طه ) وآخر (المثر ) وآول 
( تنؤيل السحدة ) وسورة ( الاخلاص ) بکیالا » وغير ذلك . 

اللوع الثاني : ماتضمنته: سورة ( قل اما الكافرون ) وقول تعالى (قل 
بازهل الکتاب‌تعالوا المكلمة سوام بيننا وپینک ألا نعبد الا الله و لانشرك به 
شتا  )۰‏ لثتمران :4 الابة وأدل سورة (تنزيل الكتاب) وآخر ها “وول 
سورة(الژمن)وو-طبا وآخرهاء وول سورة (الأعراف) واعرها » وجا 
سورة ( الأنعام ) وغالب‌سور القرآن » بل كل سورة في القرآن فبي متضنة 
لنوعي التوحسد » شاهدة به » داعة اله » فان القرآن إما خر عن الله » 
و ماه » وصفاته » وأفعاله » و أقواله > فهو التوحد العامي اخبري ؛ واما 
دعرة الى عبادته وحده لاشر يك له » وخلم مایعید من‌دونه » فهر التوحید 
الارادي‌الطلي » واما آمر دنمي» و الزام بطاعته وأمره ونه » فهو حقرق 
التوحيد ومكملاته » واما خبر عن !كرام أهل التوحد وما فمل pe‏ ف 
الدنيا دیکر مهم به في الآخرة » فهو جزاء أهل توحده » وإما شير عن 
.هل الشرك وما فعل بهم في الدنيا من التكال > وه.! نحل بهم في العقبى من 
العذاب » فبو جزاء من خرج عن f>‏ التوحد » فالقرآن كله في الترحد 
وحقوقه رجزاه » وفي أن الشرك وأهله وجزائم . انى . 

قال سمخ الاسلام : التوحيد الذي جاء به الرسول فا يتضين إثبات 
الإهمة لله وحده » يأنيشيد أنلاإله الا اج > فلا یعبد إلا باه » ولا بت وکل 


= لسن 


إلا عله » ولا يوالي الا ه » ولا بعادي إلا فيه » ولا يعمل الا لأجله » 
وذلك بتضمناثبات ماأثبته لنفسه من الأسماء والصفات . قال تعالى ( وک 
له واحد لاله الا هو الرحمن الرحيم ) القرة : ۱٩۳‏ وقال تعالى ( وقالالله 
لاتتخذوا امن اثنين نا هو له واحد فاباي فارهبون ) النحل : ١ه‏ وقال 
تعالى ( ومن يدع مع الله ما آخر لابرهان له به فافا حسابه عند ريه إثه 
لايفلح الكافرون ) اؤ منون : ۱۱۷ وقال تعالى ( واسأل من رسلنا قنك 
من رسلنا أحعلنا من دون الرحمن ۲ هة عدون ن ) الز خرف : 4۵ وأخبر 
عن کل نبي من الانساه نهم دعوا الناس الى عبادة الله وحده لاشر يلگله . 
وقال ( قد كانت لک آسوة حدنة في ابراهم والذين معه إذ قالوا لقو ممم إنا 
برآ منک وما تعدون من دون الله که را بک ودا بسا اوبتك العداوة 
والغضاء أبداً حى تو منوا بالله وحده ) الممتحنة : ؛ وقال عن المثر كين : 
( انم كانوا إذا قبل هم لاله الا يله ستكير ون . ویقولون أثنا لتاركوا 
آ فتنا لشاعر حنون ) الصافات : ۰۳۵ +م وهذا في القرآن كثير » وليس 
اار اد بالتوحد عرد ترحند الربوبة » وهو اعتقاد أن الله وحده خلق‌العام» 
كا يظن ذلك من بظنه من أهل الكلام رالتصوف . ريظن هؤلاء ام إذا 
توا ذلك بالدليل » فقد أثبتوا غسابه التوحيد » ونم إذا آسدوا هذا 
وفنوافه » فقد فنوا في غاية الترحيد » فان الرجل لو أقر مما يستدى الرب 
تعالى من الصفات» ونزمه عن كل مابتنزه عنه؛ وأقر بأنه وحده خالق کل 
شيء » لم يكن موحداً حتى بهد إن لاإله الا الله وحده » فيقر بأن الله 
وحده هو الإله الستدق للع-ادة » ويلتزم بعبادة الله وحده لاشريك له . 
والاله : هو المألوه العود الذي بستحت العبادة » وليس هو الإله يمعنى القادر 
على الاختراع » فاذا فسر المفسر الاله معنى القادر على الاختراع » واعتقدژن 
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هذا المعنى هو أخص وصف الإله » وخعل إثبات هذا هو الغاية في الترحيد 
كا يفعل ذلك من يفعله من متكلءة الصفاتية > وهو الذي يقولونه عن أي 
اطسن وأتباعه » لم يعرفوا حقيقة التوحيد الذي بعث الله به رسوله ب 4 
فان مشرک العرب كوا مقرين بأن الله وحده خالق سشيء » وكنوا مع هذا 
مشر كين. قال تعالى (و ما ی من[ كثرم بالل الا وم مشر کون ) بوسف :۱۰۹ 
قالطا ثفة م نالسلف تسأهم : من‌خلق السموات و الارض ج فقولون : الله “ وم 
مع هذا يعبدونغيره . قالتعالى ی (قل من «الأرض وم نذا أن كنم , تعامون . 
سيقو لون هقل آفلا تذ درون) المقوه (فأنى تسحرون) الَو منون: ۸٩-۸4‏ 
فليس كل من آقر بان الله تعالى رب كلشيء وخالقه يكون عابداً له دون 
ماسواه » داعياً له دون ما سواه » راجياً له خائفاً منه دون ما سواه» يوالي 
فه » ويعاديفه > ویطیع وسوله ٤‏ ويأعر ها آمر به » وينهى سما نهی عنه > 
سامة الشر كين آفروا بآن الله خالق كل سشيء » وابتغوا الشفعاء الذين 
يشر كوم به » وحعاوا له أنداد) , قال الله تعالى ( أم اتخذوا من دون الله 
سفعاء قل أد لو کنوا لاملكون سنا ولا يعقاون . قل لله الشفاعة ماه 
ملك السموات والأرض ) الزمر : ۱۳ 44 وقال تعالى ( ويعبدون من 
دون الله ما لايضرهم ولا ينفعهم ويقولون موّ لا ء سُفعاؤنا عند الله ) الى قرله 
( سبحانه و تعالی تاشر كون)بو نس :۱۸ وقال تعالى (ولقد حنتمونا فرادى يا 
خلقنا كم أولمرة وتر کت ماخولنا م وراه ظبورع ومانرى معک فعا 
الذين نمم آم فم شركاء ء لقد تقط لع بتک دفل عنم ما کنم تزعمون ) 
الأنعام : وه وقال تعالى ( ومنالناس من يتخذ من دون الله أنداداً ونم 
کحب ان لقرة : ۱۹۵ ولذا كان من أتباع هؤلاء من سهد للشمس 
دالقمر والكوا كب » ويدعوها » ويصوم » وينسك لها » ويتقرب اليا . 


۲۳ 
ثم يقول : إن هذا لس بشنرك ». اما الشرك إذا اعتقدت أنها المديرة لي » 
فاذا جعاتها سا رواسطة » ] كن مشر كأ . ومن المعلوم بالاضطراد من 
دن الاسلام » إن هذا شرك ٠‏ انهی كلامه ٠,‏ ۱ 

٠‏ قوله : والصدق والاخلاص ركنا ذلكالتوحد . مل لا خلاصآحد 
ي كني توحيد العبادة » والصدق ر کنه الآخر » وفسر الصدق » ما ذ كر . 
وقال الناظم في بعض كلامه : ومقام.الصدق جامع للاخلاص والعزم » 
خباجتاعهما يصح له مقام الصدق » فظهر من كلامه أن توحيد العبادة أعم 
من الاخلاص . 1 

قرله : فلواحد . بريد يهالالخلاصلله الواحد » وهذا هو توحيد المراد. 

قوله : کن واحداً . بريد به الصدق » وهو توحند الارادة . 

قوله : في واحد . بريد به توحبد الطريق» وهو اتباع الکتاب‌والسنة» 
وذلك معني قوله : والسنة المثلى لسالکما » فتوحيد الطريق الخ . .. 


قوله: سام » هوفعل ماض . يقال : سام بشم شيم » إذا نظر من بعك . 


فصل 


والشركفاحذره فشرك ظاهر ذا القسم ليس بقابل الغفران 
وهو اتخاذ الند لارحون أا كان من حجر ومن انسان 


يدعوه أو يرجوه ثم يخافه ‏ وه حکمحبة الدیان 


د 
وله ماساووم" بالله في خلق ولا رزق ولا لحسان 
فالله عنده هو الخلاق والرزاق موی الفضل والاحسان 
لكنهم ساووم بالقم في حب وتعظم وني ايان 
جعلوا محبتهم مع الرحمن ما جعلوا احبة قط للرحمن 
لو كان حببم' لأجل الله ما عادوا أحبته على الایان 
- ولا أحبو | سخطه وتجنبوا محبوبه ومواقع الرضوان 
شرط امحبة أن توافق من تحب على محبته بلا عصيان 
فاذا ادعيت له النحبة مع خلا فك مايحب فأنت ذو ببتان 
أتحبأعداء الحبيب وتدعي حا له ماذاك في إمكان 
وكذا تعادي جاهداً أحيابه إن الحية باآخا الشيطات 
ليس العبادة غير توحيد انحسية معخضوع القلب والأركان 
والحب نفس وفاقه فيا يحب وبغض مالا يرتضى بجنان 
ووفاقه نفس اتباعك أمره والقصد وجهال#ذي‌الاحسان 
هذا هو الإحساوشرطفيقبو لالسعي فافهمه من القرآن 
والاتباع بدون شرع دسوله ‏ عين المحال وأبطل البطلان _ 
فاذا نبذت كتابه ورسوله. وتبعت أمر النفس والشيطان 
وتغذت أنداداً ہم كحم ب الله كنت مجانب الایان. 


وم 
ولقد رآینامن فريق يدّعى ال إسلام شركاً ظاهر التبيان 
جعلوا له شركاء والوم وسووم به في الب لا السلطان 
وله ماساووه: باه بل زادوم حا بلا کتان 
واتسماغضبوا إذا اتهکت‌ا رمريهم في الس والإعلان 
حتی|ذا ماقيل فيالوثن الذي يدعونه مافيه من نقصان 
فأجار كالر حن‌من‌غضب‌ومن حرب‌ومن‌شتم ومنوعدوان 
وأجار ك الر جن‌من‌ضرب‌وتعسزیر ومن سب ومن سجّان 
والله لو عطلت كل صفاته ‏ ماقابلوك ببعض ذا العدوان 
والله لو خالفت نص رسوله نصا صريحاً واضح التبیان 
وتبعت قو لشي و خهمأو غيرمم كنت احقق صاحب العرفان 
حتى إذا خالفت آراء الرجا ل لسئة المعوث بالقرآن 
| نادوا عليك بدعة وضلالة قالوا وفي تكفيره قولان 
قالوا تتقص الكباروسائر السعاماء بل جاهرت بالبيتان 
هذا ول نسلهم حا مم لیکونذا كذب وذا عدوان 
وإذا سليت صفاته وعلوه وکلامه جبراً بلا کات 
لم يغضبوا بل كانذلكعندم عينالصوابومقتضىالإحسان 
والأمر والله العظم يزيد فو ق الوصف لا یخفیعلالعمیان 


= 11 سر 
بلينظرون اليك شزرا مثلما . . نظر التيو س إلىعصا الحويان 
وإذا ذکرت کل ح4 شرکاءم ستشرون تباشر الفرحان 
والله ماشو ا روائح ده بازكمة أعيت طب زمان 
ذكر الناظم رجه الله تمالى هذهفيالأبات الشرك » وذ كر أن ان 
لایغفره » يا قال تعالى ( إن الله لايغفر ان شرك به ) النساء: ۱۱1-۸ 
وقوله : وهو اتاد اند ار هن الج ؛ أي : إن الشرك هو اقناذ زد 
من دوت الله يدعوه ک) يدعو الله » وړجوه يا برجو الله © 
واه کا ذخاف الله وجه كا تحب اله » وخر ذلك » وهذا هر 
الشرك الأكبر الذي أرسل الله الرسل وإنزل الکتب لنهي عنه ؛ وتكفير 
أهله ¢ و استاجة دمام وأموالهم ۰ ۱ 
قوله : والله ٠اساووهم‏ بالله في خلق الح ۽ أي : إن الشر كين ما 
ساووا معو دمم الله فیا اتی » والرزق » والاحسان » واما ساووهم الله في 
الحة » والخوف » والرجاء »والدعاء » ونحو ذلك » ) قال تعالى عن 
الشر کین : انهم بقولون لا تیم ( الله ان کنا لفي خلال مان . اذ نسویک 
برب العالمين ) الشعراء : ۹۷ ٩۸‏ ومعلوم نیم ماساروم باه في الخلق 
والرزق » رانا ساووه يه في‌امحة والتعظم » والا فهم يعتقدون آم خاوفون 
مربوبون » يا قال تعالى ( قل لمن الادض ومن فيا ان كنتم تعلمون)" 
... الاات الؤمئون : )۸ » م وقال تعالى عنم “ماتعدم الا مقر بونا 


الى أله زلفی ) الا مر :. ۳ و کان المشر کون يقولون ف تم : لبيك 0 


۷= 


شربك لك هو لك تلكه وما ملك . وقال تعالى ( قل ادعوا الذين 
زعتم من دون الله ليون مثفال ذرة في السموات ولا في 
الارض) الاب سأ : ۲۲ 

قال الناظم رحه الله تعالى في « شرح المنازل » في الكلام على ده 
الآيات : وقد قطع الله الاسباب التي يتعلق بها الشر کون جمعا قطعا 
بعلم من تأمله وعرفه » أن من انظذ من دون الله ولا أو سضعاً » فهو 
کل العنکوت اتخدت ب “وان أوهن السوت لت العنکبرت . فقال 
تعالى ( قل ادعوا الذين زعم من دون الله لاعلكون مثقالذرة في السموات 
ولا في الارض ومالیم فيها من شرك وماله منم من ظبير + ولا تنفع 
الشفاعة جنده الا لمن [ذن | له) سا ۲۲ ۳۲۳ فالمشرك اما يتخذ معبوده لما 
يحصل له من النفع » والنفع لایکون الا من فه خصلة من هذه الأربع ¢ 
اما مالكاً لا بريد عابده منه » فان لم يكن مالکاً كان شريكاً لمالك» 
فان لم يكن شریکاً له كان معا وظهيرا] » فان لم يكن معبناً ولا ظبيراً 
كان شفيعاً عنده . فتفی, سبحانه المراتب الأدبع فيا مرتاً منتقلا من 
الأعلى الىالأدنى »فنفى الملك » والشركة؛و المظاهرة» رالشفاعة الي بطلماا مشر كه 
أت شفاعة لانصب فما أكشرك » وهي الشفاعةبادنه » فكفى ببذهالآيةنرر؟: 
وبرهاناً و ریت حمد» وقطماًلأصو ل الشر كو مو ادمان عقلرا» والقرآن ءار 
من أمثالها ونظائرها » ولكن أ كثر الناس لايشعرون بدخول الواقع تحته 
رتضمنهله» ویظنه في نوع» وقوم قد خلوا من قبل ول يعقبوا وارثاء ومذا 
غو و الذي محول بين القلب وبين فهم القرآن » ولعمر الله إن كان و لك 
قد خلوا فقد ورم من هو مثلهم أو شر منم آو درم » وتناول القرآن 


نهم کتناوله لاولاك . ثم قال : ومن آنواعه ؛ أياك شرك > طلب اواج 


3 
من‌الوتی » والاستغائة يهم » وهذا أصل شرك العام » فان اميت قد انقطع 
عله » وهو لاعلك لنقسه فعا ولا ضرا » فتلا لمن استغاث به وسآله أن 
يشفعله الى الله» وهذا من جبله بالشافع والمشفرع عنده » كأنهلايقدر أن 
يشفع عند الله الاباذنه » وال لم يحعل استغانته وسواله سسا لاذنه » وافا 
السبب کال التوحيد » فحاء هذا المشرك يسبب نع الاذن » وهو مازلة من 
استعان فيحاجتهعا ينع حصو ها » وهذه حالة كل مشر ك » فجمعرأ بين الشرك 
بالمعبود » وتغير دينه » ومعادات أهل التوحيد » ونسبة أهله الى التنقيص 
بالأموات » وهم قد تنقصوا الخالق بالشرك وأو لائه الوحدین بذمهم وعبيهم 
ومعاداتهم » وتتقصوا من أشر كوا به غاية التنقص » إذ ظنوا نم راضون 
منهم بهذا » وأنهم آمرومم نه “وم يوالونهم عليه » وهؤلاء هم أعداء 
الرسل في كل زمان ومكان » وها أكثر المستحبين لهم » ومانجا من سرك 
هذا الشرك الأ كير إلا من جرد توحده لله » وعادى الشر كين في الله » 
وتقرب سمعتهم الى الله » واتخذ الله وحده وليه والمه و معبوده » فجرد حبه 
له » وخوفه لله » ورجاءه لله » وتو كله على الله » واستعانته بالله » والتداءه 
الى الله » واستغائته بال » وقصده لله » متبعاً لأمره » متطلاً لمرضاته » 
اذا سأل مأل الله » واذا استعان استعان بالله » واذا عمل عمل لله » فهو لله > 

وبال » ومع الله ٠‏ انتبى كلامه » 

قوله : ولقد رأينا من فريق يدعي الاسلام الخ . قد ذ کر الناظم 
في « شرح المنازل » كلاماً كالشرح لكلامه هذا . قالرحه الله تعالی : 
وأما الشرك فهو نوعان : أ كبر وأصغر . فالا كبر لایثفره الله الا بالتوبة 
منه » وهو أن بیغذ من دون الله ندا مه يا حب الله » وهو الشرك الذي 
تضمن تسوية آلهة اشر كين برب العالین » ولهذا قالوا لاتم في النار 


- ۳۹ - 
( قله ان كنا لفي خلال مبين.اذ نسویک برب العالمين ) الشعراء باو ٩۸‏ 
مع اقرارم بأن اله وحده خالق. كل سي» وره » ومليكه » وأن1 هنم 
لاتخلق » ولا ترزق » ولاقمت ولا تحبي » وإما كانت هذه التسوية في 
انیت والتعظم والعبادة» يم) هو حال مشر کی العالم » بل كلهم حبون معبودهم 
ويعظمونها » ویرالونبا من دون الله » و كثير منهم بل أكثرم محبون 
آ تم أعظم من محبة الله » ویستیشرون بذ كرثم أعظم من استبشادم 
إذا ذ کر الله وحده » ويغضبون لتنقص معبوذهم و اتهم من المشايخ 
أعظم ما يغضبون إذ انتقص أحد رب العالمين » واذا انتبکت حرمة من 
حرمات 1لتهم ومعبودهم » غضبوا غضب الیت » واذا انتبکت 
حر مات الله ل يغضبوا ها »بل اذا قام النتيك لها باطعامهم شتا آعر ضوا عنه 
ول تندكر له قاوهم » وقد ساهدنا هذا نحن وغيرنا منهم جبرة » وترى 
أحدم قد اذ ذ کر اله ومعوده من دون الله على لسانه » ان قام > 
وان قعد » وان عثر » وان استوحى » قذکرافه ومعوده من دون الاه 
هو الغالب على قلبه ولسانه » وهو لاینکر ذلك » ويزعم أنه باب خاحته 
الى الله » وسفيعه عنده » ووسلته الله » وهكذا كان عاد الأصنام سواء 
وهذا القدر هوالذي قام بقلويهم وتوارثه ا مشر کون سب اختلاف الهتهم» 
فأولئك كانت من اطحر » وغيرم اتخذها من الشر . قال تعالى حا كا 
عن أسلاف هؤلاء الشر كين ( والذين اتخذوا من دونه آولاء ماتعيد م 
الا ليقريونا الى زلفى إن الله حك بينهم فيا هم فيه مختلفون ) الزمر : ۳ 
ثم شهد علهم بالكذب والكفر » وأخبر أنه لاهدییم » فقال ( أن الله 
لا ېدي من هو كاذب کفار ) الز مر :۳ فپذه حال من اذ من دون الاه 
ولا يزعم أنه يقرب إلى الاه » وما أعز من تخلص من هذاء بل 


۲۷۰ بت 


ماأعز من لابعادي من أن ره » والدي في قاوب هئ لاءالشر كين وساة 
أن آ همم تشفم لهم عند الله » وهذا عين الشرك . وقد آنکر الله علیم 
ذلك في کتارة ¢ رابطله ‏ وأخير أن الشفاعة کم اله > وأنه لا رخف اعدد 


ff 


آحدالالن أذن :الله أن يشفع فه » ددفي قوله وعمل » رم أهل: ار حند 
الذينلم يتخذوا من‌دون الاه سفعاه » فإنه يأذن سبحانه لن بشاء في الشفاعة 
هم حت لم يتخذوا ذفماء من دونه » فسكون أمعد الناس بشفاعة من 
يأذن له صاحب التوحيد الذي لم يتخذ مُفيعاً من دون الله . 

والشقا عةالي ثيتماالله ور سو له الشفاعة الصادرة عن أذنه لمن و حدم والشفاعة 
الي نفاها أيه الثفاعة اك بر کنة في قاوب ال ر كين التخذن من دون الله 
سقعاء ) فرعا ملون تقض قصدم م . ن شفاعهم * ودفوما الوحدون » فتأمل 
قول ال بي مكب لأبي هريرة وقد سأله : م . ن أسعد الناس بشفاعتك بارسول 
لله ؟ قال : « أسعد الناس بشفاعی من قال : لا إله الا الله » كيف جعل 
أعظم الاسیاب التي تنال يها سفاعته جریدالتوحرد عكس ماعند المشر كين » 
أن الشفاعة تنال باتخاذم سفعاء » دادم » وموالاتېم من‌دون الله » فقلب 
الني عه ما في زوم الكاذب > وأخر أن سيب الشفاعة تحر يد التوحيد > 
فحمنئذ بأذن الله ان نم . ومن جبل امرك اعتقاده أن من اتخذ 
ولا أو سُفبعاً أنه يشفع له ویتفعه عند الله » يا يكون خواص الاوك 
والولاة » تنفع من والام » وم بع موا أن الله لایشفع عنده أحد في الشفاعة 
الا بإذنه » ولا يأذن في الشفاعة الا لمن رضي قوله وعله » ک) قال تعالى في 
الفصل الأول : ( من الذي یشفع 2 عنده إلا بإذنه ) البقرة : ۲۵۵ و فيالفصل 
الثاني ( ولا يشفعون الا ا ن ادتضى ) الأنساء : ٢ ٢‏ وبقي فصل ثالث وهو 
أنه لار ضى من القول والعمل إلا التوحيد » واتباع ال رسول > وعن هان 
الكلمتين أل الألون والآخرون » ا قال أبو العالة + کلتان العا 
الأولون والتهزون : ماذا كلتم تعبدون ٩‏ وماذا آجیم المرسلين 9 فبذه 


ا ۷1 


ثلائة أصول تقطع میحر ة 23 رك من قلت هن وعاها و عقاها ۳ لا سس ماعة إلا 
داذنه 3 ولا بأذن إلا لن رضي فقو له و ار » ولا بر خی من‌القو ل الا توحده 
واتباع رسو » فان الله تعالى لابغفر شرك العادلين له غيره ف العسادة 4 
والموالاة والحبة » کا في الآ الأغرى ی (تلله إن كنا لفي خلال مين . إذ 
نویج برب العالمين ) الشعراء : 249 ره وکا في آبة القرة ( جوم كحب 
اله ) البقرة : 156 وتری المشرك يكذب حاله وتمله قوله © فانه يقول : 

لا عم كحب الله » ولا تسویم بال » ثم بفضب ۸ ۳ کت 
أعظم ما بغضيه لله > ولسقشر يذكرحم » » سا ! کر عنهم 
ما لس س فم »> من إغاثة الليفات ؛ و تفر ريج الکریات » و قضاه ااحات 6 
دام باب بينالل و عاده » فترىالمشرك يفرح ويسر » ديحن قلبه » و ج 
منه لواعج التعظیم وا لحضوع لحم » والوالاء . وإذا ذ کرت الله وی ره 
دجردت نوحیذه طقته وحشة » وضيق » وحرج » ورمالبتنقص الآهة الى 

له » ورعا عاداك , رشا هذا والله متهم عا » ورمونا بعد او تم 34 ورا 
نا الغوائل 4 وال حزم ف الدنا والاحرة 3 ول كن iz‏ إلا آن قالوا 
يا قال خو انم : عاب ] متنا » فقغال : هو لاء تنقصم مشاحتا 4 وأبواب 
واا الى الله ؛ وهكذا قال النصارى لاني و ا قال هم ۽ أن ال 3 
عىد. تنقصت المسيح »و عته ». وهكذا أشاه امشو كين أن ملع اننا 
القبور أوثاناً تعد » و مساحد ¢ وأمر زارا على ألو حه الذي دن الله فيه 
ورسوله » قالوا : تنقصت أصحاما » فانظر الى هذا التشابه بين قلريهم »حتى, 
كأنهم قد تواصوا به € دمن بهد این و الممتد » ومن ضلل فلن نحد له ولا 


مرنداً ' أنتبى کلامه 


~~ YY — 


قو له :حر ب»حتمل أنه يكو ن بسكو نالر »و هو معر وف »جمعه حروب» 


وحتمل أنه بفتح الراء مصدر حرب. قال في د القاموس © : حرب كفرح 


"کلب » واستد غضبه فهو حرب ٠.‏ 

قوله : مکسوفة الألوان » هو بالسين المبملة . قال في د القامرس » : 
ورج لکاسف الال » سيء الخال » وكاسف الوجه : عابسه . 

قوله : ثزر الخ . قال في « القاموس » : سره » واله يشزده » نظر 
منه في آحد مه » وهو نظر فيه اعراض » أو نظر الفضیان نزٌخر العين » 


أو النظر متا وثمالاً . 


قال الناظم رجه الله تعالى : 


فصل 
ف صف العسكرين وتقابل الصفن واستدارة دحی اطرب العوان 


وتصاول الأقران . 


العوان : بفتح العين أي : عوراب لعل حرب 


يامنيشب الحرب جلا؛ مالک بقتال حزب الله قط يدان 
آنی يقاوم جندع ودم وم المداة وعسكر القرآن 
وجنود؟ ماين کذاب ودجا ‏ ل وتال وذي بتایت 
منك لأرعنيدعيالمعقولوصم.و مانب للعقل والایان 


الو 

قال في « القاموس » الأرعن : الأهوج في منطقه » الأحمق السترخي » 
وقد رعن مثلثه رعونة ورعناً رة » وما آرعنه انتبى ٠.‏ 
أو كل مبتدع وجبمي غدا ‏ في قلبه حرج من القرآن 
أو كلمن قددان دین‌شیوخ‌آهمسسل الاعترال البين الطلان 
أو قائل بالاتحاد وأنه عين الاله وما هما شان 
أو منغدا في دينه تحير أتباع كل ملدد حيران 
وجنودمجبريلمع ميكالمعم بقي اللائك ناصري القرآن 
وجیع رس لاله من نو إلى خير الورىالمبعوثمنعدتنان 
فالقاب خستهم أولو العزمالألى في سورة الشورى توا ببيان 
فيأولالأحزابأيضاً دكرم م خير خلق الله من إنسان 

قو له : في سورة الشورى الخ . في قوله تعالى ( شرع لک من الدين 
ماوصى به نوحاً والذي أوحينا اليك وما وصینا به ابراهم وموسی 
وعنسى. . .) الآنة. وفيالأحزاب ٠۳:‏ (وإذا أخذنامن النسينميثاقيم منك 
ومن‌نوح وأبراهم وموسى وعيسي بن مريم . ٠‏ ) الأحزاب : ۷ الآنة . 
ولواژهم بيد الرسول تمد والكيلتحت لواء ذي‌الفرقان 
وجیح أصحابالرسولعصابة الاسلام أهل العلم والایان 
والتابعون لحم یاحسان‌عیی. طبقاتهم في سائر الازمان 
أهل الحديث جیعپم وأمة ا فتوى وأصل حقائق العرفان 


¥ 


العارفون برجم ونبهم ومراتب الأعال في الرجحان 
صوفة ۱ سنية بوي ليسوا أولي شطح ولا هذيان 
فاقيل حوالة من أحال عابم هم أملياؤ هم أواو إيحكان 
آي : إن كلام المذ كورئ لدينا حاضر » وقد احلا م عليه » فاقبلأيها 
اممال) طوالة » کا قال يِه دمن أحيل على مليىء فليتبع » 
فاذا بعثنا غارة من آخریا ‏ ت العسكر التصور بالقرآن 
طحنت طحن لر حى الب حتدى صرثم كالبعر في القيعان 
أنى يقاومذا العسا کر طمطم ‏ أو تتکلوشا أو أخو اليونان 
طمطم وتتكلوسًا من فلاسفة الهند 
أعنيأرسطو عابد الأوثازأو ذاك الكفور معل الألحان 
ذاك المعلم أولاً لحرف والساني لصوت شت العامان 
يعني أن آرسطر هو معام الحرف » والمراد به المنطق » لأنه ول من 
وضع التعالم النطقة » والعل الثاني هو الفارابي » وهو مد بن مد أبو نصر 
الفارايالتري الفلسوف» و كان من أعل الناس بالرسقی » يحيث كان يتوحل 
بصناعته الى التأثير في اخ‌افرین من مستمعبه إن اء حرك مایبی » أو 
مایضحك » أو ماینوم . وکان حاذقاً في الفلسة» ومن کنیه‌تفقه ابن سينا 
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وكان بقول بالعاد الرو-الي لا اساني » وتخصيص المعاد للأرواح العالمة 


۲۷9 - 


لا الاما . وله مذ اهب فيذلك حالف السلمن والفلاسفة من سلفه الأقدمين » 
فغله أن مات عل ذلك لعنة رب العالمين وقد كنت وات نم في ال 
ابن الأثير في « كامله » في سنة . 


أو ذلكالخدوع حامل راية || - لاد ذاك خليفة اشبطاف 
أعني ابنسينا ذلك احلول من أديان أهل الأرض ذا الكفران 
وكذا نصير الشرك في أتباعه أعداء رسل الله والایات 

نصروا الضلالةمنسفاهتر أيهم وغزوا جيوش الدين والقرآن 
فجریعل‌الاسلام أعظم محنة ۸ تبر قط بسااف الازءات 
أو جعد أوجبم وأتباع لحم هم أمة التعطيل والبهتان ٠‏ 
أو حفص أوبشر أو النظام ذا ك مقدم الفساق واجان 
والجعفران كذاكشيطان وید عى الطاق لاحیت من شيطان 
وكذلك الشحام والعلاف والسنجار أهل اليل بالقرآن 
وال ماني القوم شخص رافع ‏ بالوحي رأساً بل برآي فلان 
۰ وخیارعسکرک فذاكالأشعري القرم ذاك مقدم الفرسان 
لکنکم والله مأأنتم على الباته والحق ذو برهمان 
هو قالن الّهفوق‌العرش‌واستولی مقالة کل ذي تان 
في كتبه طراً وقرر قول ذي السساثبات تقريراً عم الشان 

شرح الكافية ‏ م م 1۸ 
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لکنع آکفرتوه وقلتمم من قال هذا فهو ذو كفران 
فخیار عسکرع فانم منم برآء إذ قربوا من الإهان 

تقدمت ترجمة أبن سينا » والنضير الطوسن » واطعفران : هما حففرن 
مبشعر »و جمفر بن حر ب ؛ وحفص : دو حفص الفر دالذي کان‌بناظر الشافعي» 
دومن تین شین انا وبشر هو ان غماث المرر بسي » والنظام فو 

ابراه بن سار النظام ؛ وشطان‌الطاق هو أ و جعفر عمد بن حلب انان 
الکو المعتزلي الشيعي الصيزني المعروف بشطان الطاق من أخل أنه كان 
صيرفياً بطاق انا ما ل من بغداد » فاختلف هو وصيرفي في نقد درم فغابه » 
فقال متبحعاً نا شطان ¿ الطاق » فقلب عليه هذا الاسم » وارانضة تتتحل 
و تسمه ميمون الطاق »وه قضية مع أيحنبنة رت ا » وله سعر خد . 
قال بشاذ بنبرد : شطان الطاق آسعر مني » ومذهه أن الامامة لم تزل الى 
موسى بن جعفر الصادق » فلا مات موسي قطع الامامة » ووافق هشام 

ابن الک في قوله : أن الله تعالى بعلم الاشاء بعد وقوعها » دلا يعم أنها 
دق قع » وزعم أن ۵ الله تعالى على صورة الانسان » لقوله علبه‌السلام : وإ 
الله تعالی خلق آذمعی‌صورة ار من »۱۱ ليس تسم ۰ وله كتب عديدة » مما 





(۱) أخرجه هذا الدفظ ابن اي عاصم في السنه » والطيراني من حَديث أبن عمن » 
وراه رمضم وقال يعضوم : المراد بالصورة الصفة > والنى إنات خلق آدم على صنته من 
الع وااة و السمع و الصر وغير ذلك 

والذي في الصحيحين عن ابي هريرة : « ان الله خغاق آدم على صورته » اي على 
صورة آدم الي كان علا من مد فطر ته إلى موته > ۸ تتقاوت قامته » ول تتغير هیثته » 
لاف بنیه » فان كلا منم تون نطفة م علقة ثم عظاماً ماج 

و اطدیت خر جر ج‌الز جر والتبویل » لوروده عقب قوله:« لا تقولوا قبحالله و حيك › 
هان الل خلق آدم على صورته » اي على صوره هذا الوجه المقبح . 


- ۷۷ - 
کناب افعل لا فقلت » و كتانب د افعل لاتفعل 2 زعنده أت كباز الق 
أرنعة : القدزية » واغژارج » والعامة » زالشيعة » فالتاجن في الآحرة من 
الفرق الشيغة . ومن ريه ورأي هام الامناك عن الكلام في الله تفای » 
بقولك تعالى . (وآن الى ربك النتهی ) النجم : ۲) أي اذا بلغ الکلام الى 

اله تعالىفاً مسكوا , قالا: ولذلك أمسكنا عن القول ق الله ( والتفكير فه. 
وقمل : ونحكأما استحيت ? ما اتق تقتالله تعالى أن تقول في كتا ب الامامة: 
إن الله لله لم يقل قط في القرآن ان ان اذ ها في الغار ) التوبة : .۽ فضحك 
طويلا ٠‏ وکانت وفاتة في خدوذ الثانين ومائة . ومن شعره 
ولاتكن في خب الأخلاغمفرماً وإنأنت | بفضعالبغيض فا جل 

وأبو الهذيل مد بن الهذيل العلاف . والنحار هو الحسين بن 2 
النيحار ۰ 

فرله : القرم : : السد. [صله فحل الابل» قال احطايي : معناه المقدم في 
الهر فة بالامو ر وارآي 

وقوله : لكت كفرقوه الخ . هذا تكقير بالاز دم . أي م کنر دا 

من قال هذا القول . 

قال الناظى رحه الله تعالى : 

هذيالعسا کر قدتلاقت جهرة ودنا القتال دح بالأقران 


صمو اا یوش وعبئوهاوابرزوا للحرب وافتربوا من الفرسان 


ما 


فهم' الى لقياكم بالشوق كي . .يوفوا بنذرهم من القربان 


وحم اكم شوق ذي قرم فا 


شفيه .غير موائد اللحمان 


. قال في « القاموس » : القرم عر كة ده شهوة اللحم » كثر حتى قيل 


في الشوق الى الطبيب . 

با لکم لو تعقلون لكنت: 
من أبن نم واحدیث وأهله 
ماعندك الا الدعاوي والشکا 
هذا الذي واه نلا منکم؛ 
واه ماجتتم بقال الله أو 
إلا بجعجعة وفرقعة وغمغمة 
ويحقذاك لحكم وان آهل 
و بحقكم تمو ۱ مناصيكم وان 
ويحقنا نحمي المدىونذبعن 
قبح الإله مناصباً وما کلا" 
والله لو جتم بقال اله أو 


خلف ادو ركأضعف التسوان 
والوحي والمعقول بالبرهان 
وي أو شہادات عل البيتان 
في اطرب إذ يتقابل الصفان 
قال الرسول ونحن فيالميدان 
وقعقعة بحكل شات 
نتم بحاصلحكم أولو عرفان 
تحموا مآ كلكم بكل سنان 
سنن الرسولومقتضى القرآن 
قامت عل العدوان والطثبان 


کنا لک شأويش تعظم وإجسلال كشاويش, لذي سلطان 


لکن هجرتم ذا وجنم بدعة 


وأردتم التعظم بالمتان 1 


A — 


الع قال الم قال رسوله ٠‏ قال الصحابة همأولو العرفان 
ماالعإنصبك الغلاف سفاهة بين الرسول د 
كلا ولا نفو ي العلو رف ی لاود 
إذ دی بقيناآً لا ولا علا فقد عرزت عن لقن 
والعل عندم نال بغيرها 2 بزبالة الأفكار والأذهان 
قال في و القاموس » : الزيل بالكسر» وكأمير : القن » والزيلة 
تضم الباء : ملقاه وموضعه . وزيل زرعه بزبله : مده » و ككتاب : 
ماحمله النخلة ۱ 
أي ان سیم ما و ضعتموه من الفعلبات قواطع عقلية بز#م » وآما 
الكتاب والسنة فبي أدلة لفظية حتيلة لممان » وهي الأحؤالات التمعة أو 
العشرة » وقد تقدمت » فاذلث لاتفد القن ۱ 


كلا ولا إحصاء آراء الرجا ل وضمططلبا با حصر والحسيان 


سار 
كلا ولاالتأويل والنبدیل والستحریف للوحیین بالپتان 
کلاولاالاشکال والتشکيك‌وال وتف الذي مافيه من عرفان 
هذي‌طرمک: التي من أجلبا ‏ عادیتمونا يا أولي العرفان 
هذه الاسات التي صدر بها الناظم هذا الفصل‌تشابه ماآنشده اطافظ مؤرخ 
الاسلام أبو عبد الله تمد بن هد الذهي رحمه الله تعالى . 
لعل قال الله قال رسوله ‏ قال الصجابة ليس خلف فيه 
مالع نصبك الخلاف سفاهة بين الرسول وین رأيسفيه : 
كلا ولا نصب الخلاف جبالة بن تسوس ويد رأ 
كلا ولا رد ااتصوص تعمداً آ من التجسم والنشيية 
حاشاالتصو ص‌منالذير میت به من فرقة التعطيل والتمويه 
7 قال الناظم : ۱ 
في عقد الحدنة والأمان الواقع بن المعطلة وأهل الا ادحزب حنکسفان . 
قال في « القاموس » : الحدنة بالضم الما » الاد ل 
بأقوم صالحم. تفات|لذات وال وصاف صلحاً موجاً لأمان 
وأفرت وهنا لیم غارة قعتعت قمقعتم فيها هم شنات 
ماکان فيا من قبل مب ۹ ولا تیا ام عان , 
ولطفته' في القول أوصائعتية . وأنيتم' في سب 
وجلستم' معيم لبك مع | الأستاد الآداب واليد اث 


بدهان 





وضرعتم' للقول كل ضراعة جتى أعاروك سلاح ال ماني 
فغزوثم: بسلاحبملعسا كر ال_إثبات والآثار والقرآنت 
ولأجلذا صانعتموهعند حر بكم لهمباللطف والإذعان 


ولأجل ذا کنتم انيتا لحم لم تنفتح مبكم الهم عينان 
حذ رآمن استر جاعم لسلا حم " فترون بعد السلب کالسوان 

يعني الناظم رحمه الله تعالی أن المتكالمين مناطهمية والعتزلة ومن تبعهم 
ا ابتدعوا دليل الا كوان المعروف » وقصدوا بذلك الرد على الفلاسفة . 
قال شيخ الاسلام » وقالوا : ان دين الاسلام نا يقوم على هذا الأملوانه 
لایعرف أن مدا وسول الل الا بهذا الأصل » فان معرفة الرسول متوقفة 
على معرفة المرسل » فلا بدمن إثبات العلم بالصانع أولاً » ومعرفة مایجوز 
عليه وما لايحوز عليه » قالوا : رهذا لامكن معر فته الا بهذا الطريق . 
ویقول كثير م: نهم : إن هذه طريقة ابراهم الخليل! مذ كورة في قول ( لاأحب 
ال لین ) الأنمام : ۷ قالوا : فان ابراهم استدل بالأفول » وهو اطر كة 
والانتقال »على أن المتحر ك لامکرنهاً . قالرا : ولهذا يحبتأويل ماورد 
عن الرسول ذالفاً لذلك عن وصف الرب بالاتبان » والجيء » والنزول » 
وغبر ذلك » فان كونه نيا لم يعرف الا ذا الیل العقلي » فلو قدح في 
ذلك » ازم القدح في دليل فبوته » فلم يعرف أنه وسول الله » وهذا وغوه 
هر الدليل العقلي الذي , تقول : إنه عادض السمع » وقول : اذا تعارض 
السيع والعقل امتنج تصديقي| وتکذیها » وتصديق السيع دون العقل ¢ 
لأن العقل هو أصل السمع » فلو جرح أجل الشرع كان جرحاً له » ولأجل 


320 
هذا الطريق نفت اطهمة والمعتر لقالصفات و الرؤية » وقالرا :الق رآن يخلوق » 
ولاجلپا قالتالجبمية بفناء اسلنة. والنار» ولأجلها قال العلإف يفتاء حركاتهاء 
والتزم قرم لأجلبا أن كل جسم له طعم ولون وديح . فقال م الاس : 
أما قولک: إن هذه الطريقة هوالأصل قي معرفة الاسلام » ونبوة الرسل » 
فهذا مایم “فسادةبالاضطرازمن دين الاسلام » فاته منالمعلوم لكل من 
عرف حال الرسول وأصحابه » وما جاء به من الامان والقرآن أنه لم يدع 
الناس بهذه الطريقة ای » ولا تكلم بها آحد من الصحابة ولا التابعين ۵ 
باحسان » فكيف تکون هي أصل الاجان ۶ ! والذي جاء بالإعان وأففل 
الناس إعاناً لم يتكلموا بها البتة » ولا سلكما منم أحد » والذين عاموا أن 
هذه طريقة مبتدعة حزبان : حزب ظنوا أنها صحبحة فينقسها لكن أعرض 
السلف عنا لطول مقدماتما ونموضها © وما عاف على سالكبا من الثك 
والتطويل » وهذا قول‌جاعة » كالأسُعري فيرسالته الى الثغر » والخطابي » 
والخليسي » والقاضي أي يعلى #داین عقيل » وألي بكر البيبقي » وغو 
هو لاء . والثاني : قول من يقؤل : دل هذه طر بقة باطلة في نفسها . و دا 
دمها السلف وعدلوا عا » وهذا قول آثمة السلف > کین ال ار » 
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والشافعي » وأحمد بن حنبل » واسحاق من راهويه » وأبى يوسف » ومالك 
ابن نس » وعبد العزيز بن ال ماجشون » وغیرهوّلاء منالسبلف . وحفص 
الفرد لا ناظر الشافعي في مسألة القرآن » وقال : القرآن مخاوق » و کفره 
الشافمي » كان قد ناظره بپذه الطريقة » و كذلك أَبو عیسی عمد بن عسی 
برغوث كان من المناظرين الامام أحيد في مسألة القرآن هذه الطريقة » وقال 
هم الناس : إن هذا الاصل الذي ادعيتم اثبات الصانع به » وزنه لايعرف 
إثبات خالق للمخارقات إلابه » هویسکس ماقا » بلهذا الأصل ساق کون 
الرب مالقا لمالم » ولا يكن مع القول بهلقول حدوت العالم » ولاالرد على 


۷۸۳ 
الفلاسفة » فالتکلمون الذين ابتدعوه » وزرا هم به نصروا الاسلام » 
وردوابه‌علی أعدائه » كالفلاسفة» لا الاسلام تصروا » ولا لعدوه کسروا» 
بل كان ماابتدعوه ما آفسدوا به حقيقة الاتلام على من اتبعيم » فأفسدوا 
عقله ودينه » واعتدوا به علىمن نازعهم من السامتن» وفتحوا لعدو الاسلام 
ابا الى مقصوده » فان.حقيقة قوهم : أن الرب لم يكن قادراً » :ولا كان 
الكلام والفعلمکنا له » د زل اه دائ مدة أو تقدير مد لا نهانة لها » 
ثم انه تكلم وفعل من غير سب اقتضى ذلك » وجعاوا مفعوله هو فعله » 
وجعاوا فعله وارادته بعلة قدعة أزلة » والفعول متأخرا » وحعلوا القادر 
برچ أحد مقدوربه على الاخر بلامر جح » و کل‌هذا خلاف العقول الصريح » 
وخلاف الکتاب والسنة . وأنكروا صفاته ورژیته وقالوا :كلامة مخلوق ) 
وهو خلاف دی الاسلام » والذن اتبعوهم وأثيتوا الصفات قالوا : بريد 
جع الرادات بارادة واحدة » وكل کلام تکلم به » أو يتكلم به » اما هو 
سيء و احد » لايتعدد ولا يتبعض » واذا ردي روي لاعراحبة ولا معاننة 
وانه يسمع » ول بری الأشاء حتى وجدت » ل بقم به أنه موحوذ » بل 
حاله قبل أن يسمع وبيصر کحاله بعد ذلك . . إلى مثال هذه الأقوال الي 
تخالف المعقول الصريح » والمنقول الصحیح . ثم لما رت الفلاسفة أن هذا 
مبلغ علم هؤلاء» وان هذا هوالاسلام الذي عليه هؤلاء» عاموا فساد هذا » 
أظبروا فوهم بقدم العالم > واحتجوا بأن تجده الفعل بعد أن لم يكن عتنع » 
بل لابد لكل متحدد من سب حادث » فكون الفعل داش ثم ادعوا 
دعوی كاذبة لم بحسن آولئك أن يبينوا فسادها » وهو أنه اذا كان القعل داع 
لزم قدم الأفلاك والعناصر ء ثم لا إرادوا تقرير النبوة جملوها فضاً فص 
على نفس الني من العقل القعال أو غبره من غير آن يكون رب العالمين بعلم 


له رسولاً» معيناً دلا عيذ بن موسى وعيسى و مدصلوات الله دسلامه عليهم 
أجمعين » دلا يعم اب یات » ولا نزل من‌عنده ملك » بل جبريل هو يال 
يتخيل في نفس الني » وهو إلعقل الفعال . وأنكروا أن تکون السموات 
تنشق وتنفطر » دغيد ذلك ما أخبر به الرسول لړ » وزعمرا أن ماحاء به 
الرسول متا آراد يه خطاب ابقهور با اي با ينتفعون اليه من غير 
أن یکون الأمر في نفسه كذلك » ومن غير أن تکون‌الرسل‌بینت القاتق 
وعامت الناس ما لا مر عله م منهم من يفضل الفيلسوف على الني : وحقيقة 
قوم :آنالأ ناه کذبوا للمصلجة لما ادعوه من نفع الناس» وهل كانوا جبلاء؟ 
على قولين لهم . إلى غير ذلك‌من انواع‌الا غاد والکفر الصريح » والکذب 
على الني م ¢ وعلى الأنباء صلوات الله وسلامه علهم أجمعنين . إلى آخر 
ماذ كره رحبه اله تعالى . وقول شيخ الاسلام : انهم » بعني المتكامين : 
لا للاملام نصروا » ولا لعدره کسروا» هو معنى قول الناظم : وأغرتم 
وهنا علهم غارة الخ . 

قیقر منت منک لبف دلیل مایم لس 
وتلطفم بالردعلهم » لأن بم لكين دصر حون بتكافي «الأدلة؛ اقا الا مام 
سیخ الاسلام أبو اسعاعیل‌عبد الله بن يميد الا نصادي‌ق کتاب « ذم الکلام» 
قال : وقدا سمعت تمد بن زید العمري النسابة » أخيزنا العافی » سجمت آبا 
الفضل ان لقاضي بسرخس يقول : ميمت زاهر بن أحمديقول : سد 
لات فلان متیر لسب مسألةتيكافى «الأدلة» و ذکز إماماً من أثة التکلمین» 
وتقل شخ الاسلام ابن تسة في كداب م العقل ‏ والنقل » قال : وقد بلفي 
پایناد متصل عن پیض رژوسي » وهر عند كثير منهم غابة في هذا .القن أنه 
قال عند الموت , موت وما مت سينا » الا أن السکن یفتتر الى الواجب 


ثم قال : الافتقار وصف عد مي آموت وما عامت سْتاً » و كذلك الاصیباني 
جتمع بالشيخ ابراهم اطعبري يوماً فقال له : نت البارحة أأفكر إلى الصباح 
في دلبل على توح سام عن المعارض » نما وجدته » و كذلك حدثي من. 
قرأ على ابن واصل اوي أنه قال » أبيت بالل وأستلقي على ظهري » 
وأضع اماءحقة على د جوي وأبيت أقابل أدلة مؤلاء بأدلة مرانک 
تفت دادج عندي سي » » که ر يعني أذلة المتكلمين من الفلاسفة . أنهي 
۹ : فعقعة فا لم بشنان » القعقعة : تحر يك الشسيء اليا سالصلب مع 
صوت مثل السلام وغيره 78 الشنان : جمع من » وهو القربة البالة » وم 
مح رکو نما اذا آرادوا حث الإيل على السار لتفزع فتسرع . 
قال النارغة : 
كانك من جال بي آقیش يقعقع خلف رجليه بشن 
مل شب آن افش يذل م من حوادث الدهر » ولابروعه 
ما لا حقيقة 
و معنی كلام الناظم رمه ف هذا الفصل ان ما النقاة مان ' 
فلاسفة » وناظرترم مناظرة فعيفة »لم تزدم الا شرا وإغراء . 
٩ 3 1‏ : ولاجل ذا رتم انیت ماخ . هذا سک يقال المعتزلة 
٠‏ قال الناظم رحمه الله تعالى : 


۱ وبجنتميصاجبالائباتيالب كفير والتضليل والعدوان 
وقلبتم ظور الجن له وأجايستم تم عليه يعسكر الشيطان 
والله هذي رة لاختفی سبوا إلا عل ارات 


- 1 
,هذا وین آشد تفاوت ٠‏ فتتان في الرحجن عتصان . 
هذا نفى ذات الالدووضقة نفا صرعاً ليس بالکتان: 
الكن ذاوضف الا لبکل أو صاف الكل المطلق رن 
ونفى النقائص والعيوب كثفيهالب تشبيه لار حن بالانستان 
فلأي شيء كان حربكم له بالود دون معطل 
قو له : يحم مع صاحب الاثيات الغ ۽ أي أن خر جم 5 
في جک مع صاحب الاثياث » و كفرقوه رضللتموه واعتديتم عليه . ١‏ 
قوله : وقلبتم ظبر امجن .قال في « القاموس»المحن » والجنة » بکرها 
وا جلنانبالضم : : الرس ؛ وقاب گنه أسقط الحياء 4 وفعل ماسّاء ¢ أو ملکه 
آمره » أو اسّتد به . 
قوله : هذا نفی ذات الال ووصفه الخ : إن المعطل نفی دات 
الرب سحا نه وصفاته » وهذا من الناظم في دفي )ا ذات الرب سحانه على 
سبيل الالزام » والشت آثبت صفات الكال لر به سبحانه ونفى عنه النقاش 
دالیرب» فلاي سي کان حر بم لمشت باد ۽ أي : ( حاریتوم أَسْد 
اطرب )۷ وأما المعطلة فصانعتموم وداهنتموم في البحث 6 وتآدبتم معهم 
واماذلك طوف استر جاعهم سلاحهم الذي تسلحتم على نفي صفات الربسعانه 
قال الناظم : ۱ . 
قلنا ١‏ نم من هذا الجسم کافر اکان ذلك كال ید 


۲ پاش الا 


- ۲۸۷ — 


الله يوقدها ويصبي حرهأ يوم الحساب حرف القرآن 
دل قد ارتكيتم خطلة يرتكيها قط ذو عرفان 


وأعنتم' أعداء 1 بوفاقكم م عل شیی- من البطلان 

أي : ما قلنا للمتكلمين: لأي سيء کان حربم مستة ند اطرب 1 
دون المعطلة . قالوا لنا في اطواب : إن المثبت كافر. ضقال اهم » فپل المطل 
کامل الاعان 2 1 
قول : وأعلتم آعداء م بوفاقک الخ ۽ أي 5 معاسر المتكلمين 
أعنتم أعداء؟ العطلة على سيء من‌الباطل » كنفي صفات الرب سبحانه أو 
بعضها » وقول يخلقالة رآت؛وإنكازدويةا سريحا نه ف الاغرة 3 وغبرد لت 

قال الناظم : 

أخذوا نواصيكمها ولاك فغدت تحر بذلة وهوان 
قلتم بقولیم ورمتم کسرم انی وقد غلقوا لکم برهان 
وكسرتم البابالذيمن خلفه آعداء رسل الله .والامان. 


: عدو مالكم بقتاليم وجرمم آبد الزمان يدان 
: إن المتكلمين ا قالوا رہ بعض أقوال امعط صعب الرد ع1 


> همم‎ pe 
ود غلقوا لمم برهان 3 فلبذا عدز وا عن الرد علوم‎ 8 


قال الناظم : 
فغدوتم أسري م الم آیدیکم شدت الى الأذقان 


4¬ 


حلواعلیک كالسباعاستقبلت حراً مققرة ذوي أرسان 
صالوا عليك بإلذي ملتم به أنتم علینا صولة الفرسان 
لولا تميرك انا حكتم وسط الغرين مزق اللحمان 
لکن بنا استنضرم: وبقوانا صلتم غلبهم صولة الشجعان 
وليتم الاثيات اذ صلتم به وعزلتم التعطیل عرزل مبان 
وأنيتم تغزوننا بسربة منغسكراتعطيلوالكفران 
من ذا بحق الله آجهل متكم ‏ وأخقنا بالجبل والعذوان 
الله مايدري الفتى بمصابهء والقلب تحت المت والمنذلان 
قوله: لولا تزع الينا الخ . يعني إن المتكلمين في بعض الأحوال» 
يتتعيزن الىالمثبتة وأهل الحديث » کا صنف الامام أبر الحسن الأشري 
الصنفات الكثيرة بعد رجوعه عن مذافب المعتزلة في نصرة أهل السنة 
وأصحاب‌الديث. كرالابانة في أصول الديانة » ودمقالاتالاسلاممين » و 
« دسائل الثغر » وغير ذلك » و کا قال الفخر الرازي فش مصفاته » 
وهو كتاب « أقسام اللذات » لقد تأملتالطرق الکلامیقوالناهج الفلسفية 
فا رأيتها تشفي علبلا ولا تروي غليلا ؛ ورأيت آقرب‌الطرق طريقة القرآن 
أقرأني الاثبات ( الرحمن على العرش استوى ) طه : ه و( اليه يضعد الكل 
الطیب والعمل الصالعير فعه ) فاطر: ١ ١‏ واقر أفيالنفي (ليس کثلشي» و هوالسسیع 
البصير)الشورى: ٠١‏ (و لا حیطون به علا) طه : ۱۱۰ ومنجرب مثل تجربي 
عرف متل معرفي ۰ 


A -‏ 
قال الناظم : 


فصل 


في مصارع النفاة ؤالمعطلين بآسنة أمراء الائات الموحدين . 


الأسنة : جمع سنان بکسر السين » وهو : الرمح. 


وإذاأردشترى مصارعمنخلا من أمة التعطيل والكفران 
وتراهم أسرى حقيراً شام ايديم غلك الى الأذقان 
وتراهم تحت الرماح دريئة مأفیهم من فارس طعان 

تقدم معنی الدريئة . 
وتراهمتالسیوف‌تنوشهم ‏ من عن شائليم وعن آیان 
وتراهم انسلخوامن‌الوحبین‌والسعقل الصریح ومقتضی‌القرآن . ۱ 
وتراهم والله ضحكة ساخر ولطلما سخروا من الامان 
قدأ وحشتمن مربوع زادها لجار إيحاشا مدى الأزمان 
قال في « القاموس » الربع : الداد بعينها حيث كانت » جمع دباع » 


ودبوع » وأدبع » وأرباع » والح » و التزل » والتفی »وجماعة الناس > 
والوخع يرتبعون فيه في الربيع» كالربع » كقعد . انتهی : 


وخلت دیارم وشتت هلهم مأفیهم رحلان محتمعان 
TTR‏ الل ل 


سم + س 
قد عطل الرجن أفئدة لبم . من كل معرفة ومن ايان 
إذعطلوا الرحمن من أوصافه والعرش أخلوه من الرحمن 
بلعطلومعن الكلاموعنصفا. أ ات كاله بالجهل والمتان 
فاق رأ تصانيف الامام حقيقة ‏ شيخ الوجود العام الرباني 
أعنى أبا العباس آحد ذلك السيبحر المحيط بسائر الخلجان 

الخليج من اليحر : سر م منه ٤‏ وهو أيضاً ار ٤‏ وقل جانیاه : خليداه 
وامع خلج بضمتین . قاله في « مختار الصحاح » 
واقرأكتابالعقل والنقلالذي مافي الوجود له نظير نان 
وكذاك منباج له في رده قول الروافض شيعةالشيطان 
وكذاك أهل الاعترال فانه أراده: فيحفرة الجان 
وكذلكالتأسيسأصبحنقضه أعجوبة لعالم الرباني 
التأسيس المذكور : هو « تأسيس التقديس » للفضر الرازي في تأويل 
الصفات ايرية » صنقهللملك العادل ۽ أي : کر ن ابوب » وقد تقض سیخ 
الاسلام بكتاب « تخليص التلبيس من تأسيس التقدیس » ويسمى أيضاً 
« بان‌تلین اطهمة في تأسس بد عم الكلامية » وهر كتاب عم تفس . 
قال تلمرذهالافظ تمد بن عبد الحادي فيترحته المبسوطة : لو سافر وجل 
الى الصين في تحصيله كا كان كثيراً » وهوک قال : 
وكذاك أجوبة له مصرية فيست أسفار كتين مان 


۲۹۱ - 


وکذا جواب للتصارىفيه ما 


شفی الصدور وأنه سفران 


رهوالسمی د راطواب الصحیح من يدل دن المع ۰ 


وكذاك شر حعقيدة الصا 
نا النبوات التي إثياتها 
والّه ما لأولي الكلام نظيره 


ی غاية التقرير والتبيان 


دا و كتبهم نکل مکان 


- وكذاحدوشالعالالعاويوال سفل فيه في ام یات 


وكذا قواعد الاستقامة آنبا 
وقرات أكثرها عليهفرادني 
هذا ولو حدثت نفسي | نه 
وكذاك توحيد الفلاسفة الألى 
سفراطيف فيه نقض | صو لبم 
وكذاك تسغينية فا له 


تسعون وجا سنت بطلانه 


سفران فيا بیننا ضخمات 
والله في على وني اماف 
قبل يموت لكان غير الشان 
توحيدهم هو غاية الکفران 
بحقيقة المعقول والرهان 
رد على من قال بالتفاني 
أعن يكلام النفس ذا الوحدان 


أي : إنه رحمه لله صنف الکتاب المسمى د « التسعينية » وهو رد على 


القائلين بالكلام النفسي »وان كلام الله تعالى معنى واحد قائم بالنفس 


على ما هو معروف .وة وله : ذا الوحدان. باطاء البملة > أي : انه 


معنی واحد . 


شرح الكافية وام ۱٩‏ 


۲۹۲ - 


.وكذا قراعده الکبار وانها أوفى من امانتین في الحسبان 
م یتسم نظمي لها فأسوقبا فأشرت بعض إثارة لبان 
و ذا رسائله الى البلدان وال آطراف والاصاب‌والاخوان 
. هي في الورى مبثوثة معلومة ‏ تبتاع بالغالي من الأفات 
و كذا فتاواه فأخبرني الذي أضحى علما دام الطوفان 
بلغ الذي ألقاه نبا عدة الأيام من شبر بلا نقصان 
.سفر يقايل كل يوم والاي قد فاتي منبا بلا حسبان 
اي : أن فتاوله بلغت ثلاثين سفر]ً 
.هذا ولیس يقصرالتفسير عن عشر كيار ليس ذا نقصان 
.وكذا اافاريداتي في کل ہہ أل فسفر واضح التیات 
.ماين عشر أوتزيد بضعفبا هي كالتجوم لسالك حيران 
.ولهالمقاماتالشبيرة نالوری ‏ قد قامها له غير جات 
«نضر الاله ودینه وکتابه ورسوله بالسيف والبرهان 
أبدى نایم وبين جبلهم وأرى تاقضبم بكل مكان 
وأصارم والله تحت‌نعال أل الق بعد ملاس التيجان 
,وأصار تحت لضیض‌وطلا كانوا هم الاعلام لبلدان: 
.ومن العجائب أنه بسلاحیم أرداه' تحت الحضيض الداني 


وعدت مل وكيم ماک لا صار الرسول نة الرحن 
وأنت جنودهم التي صالوايها مقادة لسا كر الامات. 
والقدم بو حشنا و لس هناك فحضوره اوەه سيان 

حاصل كلامه ف هدا الفصل د كر بعض م لفات سیخ سیخ الاسلام 

وذ کر بعض مناقه » وهی عر لاساحل له. وقد أفردت الصنفات الكثيرة 
في من قمه 1 «العقودالدر بةفیناقب سمخ الاسلام أن كسمدة ) لتاسده اافظط 
مد بن عبد اهادي في ملد » وعدد آمماء تصانفه فى نحو کراس » ومناقه 
لتاسذه » آي حفص البزاز في كراسين » وترجمته المفردة لاحافظ الي عبدالله 
الذهي » و هي غير تر اجه الي ذ کر‌ها ف د توارګته ( وقد د كره الشیخ 
أبو حفص مر بنالوردي في « تاره » وأطنب في ترحمته » و کذاذ کره 
الامام أبو العياس .أحمد بن فضل الله السسري في تاره د مسالك الأبصار 
ف عالك الأمصار 0 وأسر ب وأطنب 3 واطافظ مراد الدن بن كثير في كتاب 
0 البدابة والخاءة 4 والحافظ أبوالفرج عبد الر من بن أحمد ين رحب في » طقات 
النابلة ( والشیخ مد ی سا کر ف 2 ذيلهعلى تاريخ ابن خلكان « والحافظ 
ابن ححر العسقلاي 4 والامام اين العمادفي «سّدرات الذهب 6 وغيرمم ٣رمن‏ 
أراد معرفة تصانیفه وعلومه العظمة » فليرجع الى هذه الصنفات ير فيا 


مایتلج صدره » والله تعالى يغفر له ور جه وحربه عن الاسلام خيراً , 


3 
تبيه : قد نغ في آآخر القرن الثامن رجل يقال له : علاء الدين. 
عمدبن تمدالبخادي » تكلم في شيخ الاسلام چا هرمن كلام الطفام ۱ وأشراد 
الأنعام ؛ وذعم آن من ماه شخ الاسلام فهو کافر » وقدتصدي لاردعل 
في هذه الضلالة > وقبيح هذه المقالة:الشيخ الامام العلامة » واحدث القبامة 
احافظ أبو عبد الله تمد بن ناصر الدين الشافعي رحمه الله تعالى پکتاب 
مماه « الرد الوافر على منزعم أن من سمی ابن قيمية سیخ الاسلام كافر» 
وقد أجاد فه وآفاد » دبلغ في إفحام الشصم الغاية والمراد » وهو في لد 
لطف » وقد مدح هذا التأليف مشايخ الاسلام » وقرظوه مادشفي الأوا م“ 
كشيخ الاسلام أمير الژمنین في اطدیث أحمد به ن على بن حجر المسقلاي 
صاحب « فتح الباري » وقاضي القضاة 3 سيخ الاسلام صالم بن عم ر البلقين. 
الشافعي > والا مام قاضي القضاة عبد ار ج نالتفني المنفي » و العلامة قاضي القضاة 
مس الدين عمد ان جرد اساي المالكي » والعلامة الطافظط قاضي القضاة 
نور الدین مود بن عبني اطنفي » والامام الحيام العلامة الفيامة جرد 
أبن نصر الله البغدادي المنببي » والشيخ الامام العالم الما م برهم بن جرد 
اللي » والشخ الامام العلامة مفيد القاهرة رضوان ون رد أبو العم . 
قسوله : والقدم . قال في « القاموس » الفدم: العيي عن الكلام في 
ثقل ورخاوة » وق فهم » والغليظ الاحمق اعاني 6 جمع قدام » دهي بهاء» 
قدم ککرم »فدامة ؛ وفددمة. آنتبي . 





الطغام » كسحاب : أوغاد اناس ؛ والاجی : 


۲۹۵ ۱ 


في بيان أن الصية التي حلت بأهل التعطیل والکفران من جمة الامیاء 


الي ماأتزل الل ما من سلطان 


ياقوم أصل بلانک أاء لم ینزل بها الرحمن من سلطان 
هي عكستك غايةالتعكيس ز اقستلعت ديا ر کمن الار كان 
فتبدمت تلك القصور وأو حت منک ربوع العم والايان 
والذنب ذنبكم قبلتم لفظبا من غير تفصيل ولا فرقان 
وهي التي اشتمات‌عل‌آمرینمن ‏ حق وأمر واضح البطلان 
سیر" عرش الهمین حيزآً ‏ والاستواء تميزاً مکارت ٠‏ 
وجعلتم فوق السموات العلل جهة وسقتم نفي ذا بوزان 
يعني أن المصيبة والبلاء الذي حل بأهل التعطيل والکفران من حهة. 
#الاسياء الي ماأتؤل الله ما من سلطان » وذلك أنهم “موا عرش الپسین 
-سبحانه » حيز]؛ وسموا الاستواء تحيزاً وجبة . قال 
وجعلتم الاثباتتشبياً وی وهذا غاية اليناف 
وجعاتم الموصوف جسم اقابل ال اعراضو الأ كوانوالألوان 


۲۹۱ 

وجعلتم أوصافه عرضاً ومتذا كله جسر الى انکگران 

آي اك ما العطلة مميتم الائبات تشبیآ وتجسياً » وقلتم : اذاوعفت 
الله بصفاته التي رصف بها نفسه > ووصفه با رسوله » فقد قلم بآن الله جسم 
قايل للأعراض » وهي الألوان ونحرها » والا كران الأربعة »» وهي 
الاجتماع » والافتراق » وار ¥ » والسكون . تعالى الله عن ذلك ٠‏ 

قال : 

وكذاك ميتم حلولحوادت أفعاله تلقيب ذي عدوان 
اذ تنفرالاسماعمن ذاالفظ نف رتما من التشبيه والنقصان 
فكسوتم أفعاله لفظ الوا دث ثم لتم قول ذي بطلان. 
ليسعتقومبهالحوادث والرا د النفي للذفعال للديات 
فاذا انتفت آثعاله وصفاته ‏ وكلامه وعلو ذي سلطان. 





فبأي شيء كان ربا عندک ‏ يافرقة التحقيق والعرفان. 
والقصد نفي فعالهعنه بذا ااتسلقيب فعل الشاعر الفتان 
وكذاك حكة ر ۳ ميتم عللا وأغراضاً وذان اسمان 
لاشعران بمدحه بل ضدها فون حينئذ على الاذهان. . 
نف اصفاتوحكةالحلاقوال أفعاله إتكراً لهذا الشان 
وكذااستواءالربفوقالعرش قل تم إنهاترحكيبذو بطلان 
و کذاوجه‌الرب‌جل‌جلاله و كذاك لفظ يد ولفظ يدان. 
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يتم ذا كله الاعضاء بل موه جوارح الانسان 
وسطوتم بالنفي حینذ عله كنفينا للعيب مع نقصان 
قلتم نتزهه‌عن الاعراض وال أغراض والابعاض والغان 
وعن الحوادث أنتحل بذاته سبحانه من طارق الحدثان 
والقصد نفی صفائه وفعاله والاستواء وحكة الر من 
يعني الناظم رحه الله تعالى أن المعطلة سعوا صفات الرب سبحانه وتعالي. 
أعراضاً 6 وسوا کته أغراضاً و عللا» وسیرا نات ودره وده أو ید ره 
سبحانه أبعاضاً » وقالوا : سحانه وتعالى منزه عن الأعراض والأغراض 
والابعاص > و كذا موا قمام أذعاله به سحاته حلول الوادت » وذلك كله 
لأجلالتشنيع على من تبع مذهب الساف الذي دل عليه صحيح النقول. 
وصريح المعقول . ولهذا قال الناظم » فاذا انتفت أفعاله و کلامه وصفاته 
و علوه على عر سه 2 فاي شيء كان رب عندع . 
كال الناظم رحمه ابتمای : 
والناسأ درم بسجن اللفظ بوسون خوف معرة السجان 
والكل إلاالفرد يقل مذهياً في قالل ورده في ٿان 
والقصدآزالنات و الاوصاف وال أفعال لاتتفى بذا المذيان 
سموه ماشتتم فليس الشأن في ال_أسماء بل في مقصد ومعان 
وجعلتموه الترس ان قلنا لک الله فوق العرش والا کوان 


~ ۲۹۸ 
قلتم انا جسم على جسم تعا لى الله عن جسم وعن جثیان 
وكذاك ان قلناالقرانكلامه هنه بدا لم يبد من انسان 
كلا ولا ملك ولا لوح ولا كن قاله الرحمن قول بیان 
تقدم معنى أن الكلام بدا منه تعالى» و معنى بدايته 
قلتم لنا إن الكلام قيامه بالحسم أيضاً وهو ذو حدثان 
عر ضريقومبغيرجسم! يكن هذا بمعقرل لدی الاذمان 
أي : قالت الثفاة إذاقلم :إن كلام الله تعالى بدا مته »لم يبد من انسان 
ولا ملك » ولامن الاوح الغفوظ. «فتقول النفاة : الكلامعرض ؛ والعرض 
لابقوم بغير جسم» فكلامكمأيا المثيتة غير معقول 
وكذاك حين نقولينزل ریا في ثلث ليل آخر أو ان 
قلتم لنا إن التزول لغير أجسام محال ليس ذا إمكان 
و كذاك ان قلتايرى سبحانه قلتم أجسم كي يرى بعيان 
أي إذا قلنا : انه سبحانه بری في الآخرة » قالت المعطلة : يازم أنه 
جسم » وأن له حبة ۱ 
أم كان ذا جبة تعالى ربا عن ذا فليس يراه من انسان ٠‏ 
أمااذا قلنا له وجه كا ف النص أوقلناكذاك بدان 
وكذاك آن‌قلنا كا في النص إن القلب بين أصابع الرجن" 
وكذاك إن قلناالاصابع فوقها كل العوال وهي ذو رجفان 


- ۲۹۸ - 
وكذاك ان قلنا بدالأرضة وسمائه في الحشر قابضتان 
وكذاكانقالناس>كمف.اقه فيخر ذاك المع للاذقان 
وكذاك ان قلنا حبیء لفصله بين العباد بعدل ذي سلطان 
قامت قیامتکم كذاك قيامة ا آتي بهذا القول في الرحن 
أي : !ذا قلنا : إن 4 تعالی وحباً يا ورد به الثص يا يلق صلال » 
آو قلنا : إن له سبحانه بدین» أو قلنا يرا في النص : دان القلب بين أصابع 
الرحمن » أو أن الاصابع فوقها العوالم» وانه يقبضأرضه وسماءه في الحشر » 
وأنه سکثف عن ساق » وأنه سحانه مجيء لقصل القضاء وغير ذلك 
مما في كتاب الله » أو في صحيم السنة» وحدنا »من غير تشبيه » ولا 
دل » ولا تحريف » ولا تعطيل ۽ قامت قیامتک » ودميتدونا بكل 
ححر ومدر . 

ولنبسط الکلام في الوجه واليدين » فنقول : وجه الرپ‌سحانه حبث 
ورد في الکتاب والسنة » فليس مجاز » بل على حققته . واختلف العطلة 
في جبة التموز في هذا . فقالت طائفة : لفظ الوجه زائد » والتقدير : 
'(دسقى ربك) (إلاابتغاءربه الأعلى) ويريدون ديهم . وقالت فرقة : الرجه 
ععنى الذات » وهذا قول أولتكوان اختلفوا فيالتعبير عنه . وقالت فرقة: 
تابه و جز اه » فجعل هر لاءعاوتاً منفصلا» قالوا : لأنالذي براد هوالثواب. 
قال عان بن سعيد الدرامي : وقد حكى قول المريسي انه قال في قول 
الني ی « اذا قام العبد يصلي أقبل الله عليه بوجبه » محتمل أن يقبل الله 
عليه بنعمته وإحسانه وأفماله » وما أوجب للمصلى من الثواب ۰ فقرله : 
ب(دسقی وجهربك) الرهن :۲۹ آي : ماتوجه به ررك من الأعمال الصالة . 


م۳ عم 


وقوله: (تأينا تولوافتم‌وجه اله) البقرة :۱۱۵ أي : قبلة الله . قالالدارمي 
كا فرغ المريسي من إنكار البدين ونفيها عن الله » أقبل قبل وجه اث ذي‌اطلال. 
وال کرام لین عنه » کا نفى عنه المدين » فلم يدع غاية في إنكار وبجه. 
ا دی الال والا کرام واطجود به » حتى ادعى أن وحه الله الذي 
وصقه بأنه ذو الال وال كرام مخلوق» لأنه أدعى انه اتال علو ق 4 توه 
ها اله » وثواب وإنعام مخاوق يشب به العامل » وزعم أنه ق الله » وق" 
اث لا وة » ثم ساق الکلام في الرد عليه . وذک ر الأطابي واا مقي 
وغيرثما قالوا : لما أضاف الرحه إلى الذات» وأضاف النعت الى الوحه فقالع 
(دیقی‌وجه ربك ذو اطلالوالا کرام ) الرحن :۳ دللآنذکرالوجه 
نيس بصلة » وآن فوله ( دو اطلال والا کرام ) صفة ارب » وأن الوجه 
دفة زات . 5 ۱ 

قال الناظم في « الصواعق » : فتأمل رفع قول( ذو اطلال‌رالا کرام) 
عند ذ کر الوچه » وحره « فقول ( تبارك اسم بك بك ذي الال والا كرا م( 
ار جن : ۸۷ فذ والوحه الضاف پا طلال ارام ١ا‏ کن القصد الا خبارعنه 
وذي الرچه انضاف یه باطلال و الا 1 رام فيآخر السورة » ا كان القصو د 
عينالمسمى دون آلاسم » فتأمل . 

2 ثم استدل رجه الله تعالى على ابطال هذه ال ویلات بو حه » میا أنه 
یعرف في لغة من لغات الأمم وجه اليه 37 ذاته ونفسه » وغارة ماشه 
ره العطل وجه الرب أن قال: : هو كقول القاأل وجه الطائط » ووحه الثوب » 
ووجه النبار » فقال للمعطل المشبه به : لیس الوحه فيذلك معنى الذات » بل 
هذا مبطل » لقولك : فان وجه اطائط أحد سانه » فهو مقابل ادرت 


ومثل هذا وجه الكعية وديرها » فهو و حه حققة ٤‏ ولکنه جس الضاف 


ام 
الله » فا كان المضاف المه بناء » كان وجه من حنسه » و كذلك وجه الوب 
أحد جاه » وهومن جنسه » وكذلك وجه النبار أول» ولا يقال جميع 
النبار . وقال أبن عاس : وحه النبار أوله » ومنه قوهم : صدر النپار 
قال ابن الاعرالي :آتبته بوجه نهار “وصدر نهار » وآنشد لاربیع بن زياد 
م نكان مسروراً مقتل مالك ۱ فليأت نسوتنا بوجه ار 

ومنها أن حمله على الثواب المنفصل من أبطل الباطل. فان اللغة لاتحتمل. 
ذلك» ولايعرف أنالجزاء يسمى وجماً امجاز . وأيضاً فالثواب لوق » 
وقد صح عن الني ما أنة استعاذ بوجه الله فقال « أعوذ بوجهات الكرم أن 
تضلني » لاإله الا آنت امي الذي لاوت » وان والانس عوتون » دواه 
أبو داود وغيره . ومن دعائه يوم الطائف « أعوذ بوجبك الکرج الذي 
أشرقت له الظلمات » ودلح علمة أمر الدنيا والآخرة » ولا بظن برسولالله 
يله أن ستعيذ بمخلوق . 

ومنبا أن الني ية كان یقول في دعائه : « أسألك لذة النظر الى 

وجبك » والشوق الى لقائك » ول كنل أل لذة النظر الىثواب الخلوق > 

ولا يعرف تسمة ذلك وجباً لغة » ولا شرعاً » ولا عرفا 5 

ومنها أن الني ڪا قال : « من استعاذ باه فأعيذوه » ومن سألبوحة 
الله فأعطوه» وفي « السنن » من حديث جابر عن الني م قال « لاييفي 
لأحد أن بأل بو الله الا اطنة » فكان طاوس بکره أن يسأل الانسان 
بوحه اله . 

دددي مسم في « صحصحه » من حدیت ابي موسى الأشعري رضي الله 


عنةقال : قالرسو لالله : دإن أله لاينام 0 ولا شغي له أن ينام 6 


= للم 


تفش القسط ديبرةعه » بر فع إلله حمل ال قبل عمل التهار > وعل ال ار 
قبل مل الیل »> ححابه الذور » او كشفة لأحرقت سردات و ج ېه ماانتهى آليه 
به ره من حاقه » . 

وما قول عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : ليس عند ریک لدل ولا 
نهار » نور السموات والأرض من نور وجهه . فهل يصح أن حمل الوجه في 
هذاعلى لوق ؟ أو بكونصة لامعنى له 9 أويكون تعن القبلةو الجبة ? وهذا 
مطايق لقوله علية السلام « أعوذ بنور وجبك الذي آشرقت له الظامات » 
قأضاف النور الى الوجه » والوحه ای‌الذات» واستماذ ينور الو جه الکر» 
فعلم أن نوره دفة له » ما آن‌الوحه صفة ذاتة » وهو الذي قاله أبن مسعود» 
وهوتفسير قوله( الله نور السموات والأرض) النور: ۳۵ فلا تشتفل بأقوال 
المتأخربئن الذي غشت بصائرم عن معرفة ذلك » فخذ العلم عن هله » فبذا 
تفسير الصحابة رضي الله عنهم . ۱ 

.ومنها أن الصحابة رضي 5 عم > والتابعين » وجميع آهل السنة » 
بواطدبث » والأئة الأربعة 6 وأهل الاستقامة من أتباعهم 4 متفقون على أن 
امو منين برون وجه دعم في اة ¢ وهي الزيادة الي فسر 8 البي يلت 
والصحابة (للذئ أحسنوا الحسى وزيادة ) . يونس:٠؟‏ 

فروى مسلفي « صحيحه » عنالني يليه في قوله ( للذين أحسئوا المسنى 
وزبادة ) يونس : ؟ قال : النظر الى وجه الله تعالى » فمن أنكر حقيقة 
الوجه» لم يكن لانظر عندهحققة » ولا سيا إذا أنكر الوجه والعاو » فبعود 
النظر عنده ای‌خدال جرد » وان آحس العرارة قال :هو معني يقر م بالقاب» 
نسته الله كنسبة النظر الى العين » ولس في الققة عنده نظر » ولا وجه 4" 
ولا لذة محصل للناظر . 
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ومنها آن تفسبر وجه الله بقل الله » وان قاله يعض السلف > كجاهد» 
وتبعه الشافعي > فاغا قالوه في موضع واحد لاغير » وهو قوله تعالى ( والله 
للمشرق وللمغرب فأينا تولوا فم وجه الله) البقرة : ۱۱۵ فب أن هذا 
كذلك في هذا الوضع » فيل يصح أن يقال ذلك في غيره من المواضع الي 
ذ کر الله تعالى فا الوجه ۶ فا یفیدع هذا في قرله ( وسقى وجه ربك ذو 
الجلالوالا کرام) الرحمن :۷ رقوله رالا ابتغاء وجه ريه الأعی)اللل : ۲۱ 
و قوله (إنا نطعسک لوجدالله ) الدهر : ٩۰‏ على أ نالصحيح في قوله ( فثم وجة 
لله ) البقرة :هو بانه كقولهفي ساثر الابات التي فها ذكر الوجه » فانه قد 
اطرد محثه في القرآن والسنةمضافاً الىالرب تعالىعلى طر بقةواحدة » ومعنی 
واحد » فلس فيه معنیان‌محتلفان في جميع الواضع» غيرا لمو ضع الذي ذدکره 
في سورة البقرة » وهو قوله ( فثم وجه الله ) وهذا لايتعين حمله على 
القبة أو الممة » ولا جنع أن يراد به وچه الرب حقيقة » فحمله على موارده 
ونظائره كلها أولى » 
ومنها أنه لايعرف إطلاق وجه الله على الك لغة » ولا شرعاً» ولا 
عرفاً » بل القباة لها اسم مخصه! » والوجه له اسم مخطه ء فلا يدخل آحدصا 
على الاخر » ولا يستعار أسمه له . نعم القبلة تسبی وجبة ‏ کا قال تماله 
( ولکل وحبة هو مواها فاستيقوا الخيرات أينا تكونوا ) البقرة : م14 
وقد تسبي جبة » وأصلها وحبة » لكن أعلت مذف‌فاما » كزنة » وعدةب 
وإغا مميت قبلة » ووجبة > لأنالرجل يقابلها وبواجهها بوجبه . رما تسنيتها 
| وجرا فلا عمد به » فکیف إذا أضيف الىالله تعالى ۶ مع أنه لابعرف تسب 
القبة وجبة الله في شيء من الكلام » مع آنبا تسمى وجبة » فكيف بلق 


علها وجه أن 9 ولا بعر ف متا وحاً. وايضاً فمن المعاوم أن قل الله 


م 
الني نصا لعباده هي قبلة واحدة ء وهي القبلة التي أمر الله عباده أن بتوجهرا 
الها حيث کلوا لا كل جهة يولي وجبه الها » فانه يولي وجبه الى المشرق 
وامغرب والشمال وما بئذلك » وليت تلك المباتقبة الله » فكيف يقال: 
أي وحبة وحبتموها و استقبات.وهافبي فة الله . فانقيل : هذاعتد استماهالقيلة 
على المصلى » وعند صلاته النافلة فيالسقر . قل : اللفظ لاسّعار له يذ لك البتة 
بل هو عام مطلق في اطضر والسفر » وح‌ال العام والاستاه » والقدرة 
والیجز . يرخحه أن إخراج الاستقبال الشروض » والاستقبال في اطضر 
وعند العل » والقدرة وهو أ کثر آحوال‌الستقبل > وحمل الایة على استقبال 
السافر في التتقل على الراحلة وحال الغ ونحوه بعيد جداً عن ظاهر الآية 
وإطلاقما وومبا » وما قصد پا » فان ( أبن ) من أدوات العموم » وقد 
أ كد عمو مما ها أراده لتحقی‌العموم » كقوله ( وحيئا کنتم فولوا وجوه 
سُطره ) القرة :۵۰ والآيةصريحةفي أنه أينا ولی‌الميد قث وجه الله منحضر» 
أد سفر في صلاة وغيرها » وذلك أن الابة لاتعرض فيا اقلا » ولا جج 
الاستقبال » بل ساقیا لمعنى آخير » وهو بان عظية الرب تعالى وسعته > 
دأنه أ كبر من کل شيء » وأعظم مه ) وأنه عط بالعالم العلوي والسفلي » 
فذكر فيأول الآ ةإحاطة ملكه فيقوله ( وله الشرق‌والفرب ) البقرةه۱۱ 
منهأبذ لك على ملكه لما بنا » ثم ذكر عظمته سيحانه » ونه أ كبر وأعظم 
من كل سيء » فأیها ولى العبد وجره » فثم وجه الله » ثم ختم باسعین دالن‌علی 
السعة والاحاطة » فقال ( أن الله واسع عله ) فذ کر اه الواسع 
عقبب قول ( فأينا تولوا فثم وجه الله ) کالتفیر والبيان والتقرير له > 
فتأمله » فبذا السياق لم يقصد به الاستقبال في الصلاة مخصوصه وان دخل في 
موم الخطاب حضراً وسفر]ً بالنسبة الى الفرض والنفل > والقدرة والعجز > 


ووم د 
وعلى هذا فالآية باقية على مو مب » وأحكامما لست منسوخة » ولا 
مخصوعة » بل لا يصع دخول النسخ فيها » لأا خر عن ملكه المشرق 
والفرب » وأنه أينا وی الرجل وجمه فم وجه الله » وعن سعته وعله » 
فکیف يكن دخول‌النسخ والتخصيص فيذلك 7! وأيضاً هذه الاية ذ کرت 
مع ما بعدها لبيان عظمة الرب والرد على من جعل له عدلاً من‌خلقه الشركة 
معه في العبادة ؛ وغذا ذكرها بعد الرد على من حمل له ولداً فقال تعالى : 
( وقالوا اتخذ الرحمن ولداً سحانه بل له مافي السوات والأرض ) الى قوله 
(كن فسکون )البق رة: ۱۱۷۰۱۱٩‏ فهذ ا السياق لاتم ض فه اقب »و لاسي الكلام 
لأجلها » وإفا سيق لذكر عظمة الرب وبيان سعة عامه وحله > والواسع من 
أسمائه » فكيف تحعلون له شریکاً بسسه ومنعون بوته وساحده أت 
یذ كر فما اسمه» _تسعو نفي خرابها ؟ ! فهذا امش رکین » ثم ذ کر ماتسبهالءه 
التصاري » من اتاد الولد» ووسط بين كفر هو لاء وقرله تعالى( وله المشرق 
والغرب ) البقرة ١١6:‏ فالقام‌مقام تقرير لأصو لالتوحيدوالايان » والردعلى 
شر كين » لابيان فرع مغين جز ني . 

۱ ومنها أنه لو آرید بالوجه في الاب اعمة والقلة ؛ لكان وحه دم 
أن يقال : فيا تولوا فو وحه الله »لأنه إذا كان الراد بالوحه اعهة » 
خهي التى تولي نفسها » واما يقال : ثم كذا اذا كان أمران » كقوله تعالى 
(واذا ریت ثم ریت نمیا وملکاً كيرا )الدهر :۶ فالنعم واللك > 
ثم لاأنه نفس الظرف » والوجه لو كان الراد به البق نفسها » لم يكن 
ظ رقا لنفسها » فان الشي ٠‏ لانكون ظرفاً لتفه » فتأمله. آلاتری نك إذا 
أسّرت الى جهة الشرق والغرب لابصم أن تقول : ثم جبة الشرق » ثم حمة 


ارت » بل :تقول : هذه حبة الشزق > وهذه حبة الفرب ء ولو قلت : 


س +۴۳ 


هناك جبة الشرق والغرب » لكان ذ كر الظرفاغواًء وذلك لأن (ثم) 
إشارة الى المكان البعيد » فلا يشار ما الى قريب > والبة والوجبة ما 
محاذيك الى آخرها » فحبة الشرق » والغرب » ووجبة القبلة » ما يتصل 
الى حبث ينتبي » فكيف يقال فما ثم اسارة الى البعد 9 ! مخلاف الاشارة 
الى وحه الرب تبارك وتعالى » ذإنه بشار الى ذاته » ولهذا قال غير واحد 
من السلف : فم الله تحمقاً ٤‏ لأن مراد وحپه الذي هو من صفات ذاته > 
والاشارة اليه بأنه ثم کاسارة الله بأنه فوق سمواته » وعلى العرش » 
وفوق العالم . 

ومنا آن تفسير القرآآن بالقرآن هو أولى التفاسير ماوجد اله السبيل» 
وهذا كان يعتمده اله.ابة والتابعون والأئة بعدهم » والله تعالى ذ کر 
في القرآن القبلة باسم القبلة والوجزه» وذكر وجه الكريم باسم الوجه 
الضاف اليه » فتفسیره في هذه الآية بنظائره هو المتغين . 

وما أنك إذا تأملت الأحاديث الصصحة » وحدتبا مفسرة للایة > 
مشتقة منها » كقوله مب : « أذاقام أحد ك الى الصلاة فما يستقبل ربه» 
وقوله : « فان الله يقبل اليه بوجبه عنه » وقوله « اذا قام آحدع الى الصلاة 
فلا ببصقن قبل وجبه » وقوله : « فان الله بينه ورين القبلة » وقوله ۱ 
لله يأمر ۶ بالصلاة » فاذا صليتعم فلا تلتفتوا » فان الله ينصب وجبه لوجه 
عبده في صلاتة مالم بلتفت » مداه لبن حبان في م صصحه » والترمذي 
دقال : « أن العبد ادا توخا فأحسن الوضوء > ثم قام الى الصلاة أقبل الله 


عليه بوجبه » فلا ينصرف عنه حى تی يتصرف » أو حدث حدث سوء » وقال 


جاير رضي الله عنه عن 


النبي ا : 2 إذا قام العيد بهلي أقبل الله عليه 


بوجمه » فاذا التفت آعرض الله عنه » وقال ؛ « بان آدم آنا خير من تلتفت 


E 
» الله » فاذا أقبل على صلاته أقبل الله عله » فاذا التفت إعرض الله عنه‎ 
- انتبى کلام الناظم باختصار‎ 
قوله: وحكذلك لفظ بد ولفظ ردان . قال تعالى ( بل يداه‎ 
ميسوطتان) الاندة: ۽ قالت اخرسة و من تبعوم : هذ اعاز في النعمة أ والقدرة»‎ 
وهذا في الأصل قول المهمية » وتبعبم المعتزلة وبعض ال أخرين من بنتسب‎ 
> الى الأشعري » والأسمري وقدماء أصحابه بردون على هر لاء » و يبد عو نهم‎ 
وشتون اليد حقيقة . قال عبد العز بز بن حى الکناني المالكي جليس‎ 
الشافمي والخصيص به وقد مات فيل الامام أحمد_ في كتاب الرد على الجهمية‎ 
> واازتادقة_ قال : يقال للحهپمي : أتقرل : إن'لله وحباً » وله نفس‎ 
وله بد » فيقول : نعم » ولكن معنی وجه الله هو الل » و معنی نفسه‎ 
عبنه » ومعنى يده نعمتة . قال : والواب أن بقال له » فذكر كلاماً‎ 
يتعلق بالوجه والنفس > ثم قال : وأما قوله في اليد : انما يد النعمة کا تقول‎ 
۲٩ : العرب : لك عندي بد » فقد قالالله تعالى (سدك الخير)؟ ل عمران‎ 
وقال : (فسحانالذي بده‌ملکوت کل شيء) يس :۸۳ وقال : ( تبارك‎ 
۱۰ : الذي بيده اللك ) الملك : و وقال : ( يد الله فوق أيدهم ) الفتح‎ 
وقال : ( بل یداه مبسوطتان ) المائدة : 54 قال : فزعم اعبمي أن‎ 
بد الله نعمته » فبدل قولا غير الذي قل له » فأرا: اطهمي أن يبدل كلام‎ 
الله » إذ آخير الله أن ل يدا بها ملكوت کل شىء » فدل مكان الد‎ 
نعمة » وقال :العرب تسي اليد نعمة . قلنا : له العرب تسبي النعمة ید‎ 
وتسي يد الانسان بدا فاذ) أرادت يد الذات » جعلت على قولبا علاً‎ 
ودليلا يعقل به السامع أا أرادت يد الذات» وإذا أرادت يد النعية»‎ 


شرح الكافية ۲۳ -م ۰ ۲ 


ی د 


.جعات على وما عماً ودليلا يعقل السامع کلامپا أنها تريد يد النعمة » 
ولا تمل کلامپا مشتباً على سامعه » ومن ذلك قول الشاعر 
اولت زيداً بدي عطية ينها رمى كتاباً خض" 
ودل بهذا القول على بد الذات بالمتاولة .. » وبالاء حين قال ( بدي) 
.فجمل الباء استقصاء لامدد حين لم يكن له غير بدين . وقال الآخر حين 
.أراد بد النعمة : 


اشکربدین لتاعليكوا نعما شكراً يكو نمكاة فيا للم 
فدل على يد النعة بقوله : لنا علاك »ثم قال : وأئعما ل 
.بدن » فحمل اللون مکان الاء 6 ستقص ما العدد » فپدا قول العرب 
ومذهبا في لغاتها » وا تعالى لم يسم في کتابه بدا بنعمة» ول يسم نعمة 
يدا » معى سبحانه اليد بداً » والئعمة نعمة في جميع القرآن » فأما ماذ کره 
.سحانه من بدين وید » فقد ذ کرت ذلك في صدر الكلام . و ما النعة 
این المد فمن ذلك قوله: (واد كروانعمة الله (Fe‏ ) آ لمران :۱۰۳ 
دقوله : (وما بي من نعمة من الله ) الیعل : جه وقوله: 
.ديت e‏ نعمت ) الاندة : ؛ وقوله ( واذتقول للذي أنعم الله عليه 
وأنعيت عله ) الأحزاب : ۳۷ فسبی الله النعم پاسم التعبة » وم يسما 
.بغير إممائها » ومثل هذا في القرآن كثير » وذ کر الله تعالى أيدي الخارقن 
افسماها بالأيدي > فقال تعالى (ولا تحمل يدك مغلولة الىعنقاك) الأسر!۲۹:۶ 
و قال تعالى : ( والسارق والسارقة فاقطعوا أبديما) الائدة : ۳۸ 
وقال : ( واللانکة باسطوا أبدهم ) الأنعام: ٩۳‏ فبذه أيد لانعمة » 
وذ كر نعمته على .يد » ونعمة الني كي » فساها نعمة ٤‏ دم سما ند 
2 آخبر سحانه عن بده أنها بدان لاثلاثة » وجعل الباء استقصاء للعدد 
٠‏ (0) هذا ايت م يكن اهر في الأمل » و کذاك‌وجداه فيد الصواعق الرسات» 
للناظم غير منقوط ء و يتبين نا صوابه ؛ وله ) أثتناه , 


۹ 
.حين قال : (مامنعك أن تسحد لما خلقت بدي ) ص : ۷۵ فدل على 
"پا بدي الذات » لايتعارف العرب فى لغانما ولا آسعارها الا أن هاتين 
البدی »بدي الذات » لاستقصاء العددبالاء » وأما نعم الله فبي أكثر وأعظم 
-من أن نحصر أو تعد کا قال تعالى (وان تعدوا نعية ولا حصوها) ابراهم : ۳ 
قال :واعم رحمك اه آن‌قا ثل‌هذهالقالتحاهل بلغ ةالقرآن » وبلغةالعرب 

-و معا نيا و کلامپا» وذلك أنالله اذا افتتم الخيرعن نفسه بلفظ ایمع» خت الكلام 
بلفظ یم »راذا افتم ال کلام يلفظ الو احد» شت الكلام بلفظ الواحد» وانمايغني 
:طبر عن نفسه »وا نكان اللفظ جما »ذأ ما ما كان من افظ الواحد» فهو قول تعالى 
'( وقضى ربك ألاتعبدوا إلا إياه) الأسراء: ۲٣‏ فافتشم ارعن نفسه بافظ الواحد» 
"وعتله خم الکلام فقال : ( الاتعيدوا إلا ایاه ) الاسراء : ۲۳ رقال 
(رب ارحها کا دبيافي صغير] ) الأمراء : ۲۵ وقال ( دبع آغر بک ) 
"الاسراء : مع وأما ماافتتحه بلفظ امع “ فهو قوله : ( وقضينا المبني 
'أسرائل في الكتاب ) الاسراء : 4 فافتتحه بلفظ ام » ثم ختمه نل 
-ماافتتحهبه فقال (فاذا جاء وعد ؤولاهما بعثنا عليكم عباداً لنا ) .الاسراء : م 
.فا عنی وذلك نفسه » لأا كامة ملوكية تقوها العرب » وروي ان ان 
عباس لقي أعراباً ومعه ناقة » فقال : من هذه ? فقال الاعرايي : ل . 
.فقال له اين عباس : > آأنتم ٩‏ فقال : آنا واحد , فقالاين عباس : هكذا 
“قول الله-تعالى ( نحن ) و ( خلقناه ) د(قضينا ) انا يعني نفسه » دالیم 
برد الى امک فكل كامة في القرآن من لفظ جمع قبلها سم من التوحيد 
.ترد اله » من ذلك قوله : ( وقضنا الى بني اسرائل) الأسراء : ۽ برد الى 
'قوله: (وقضی‌ردك إلا تعیدوا الااباه)الاسراء:۲۳وقوله :( وخلقنا ۶ 


[أزواجا) النبأ: م رد الى قوله : ( اقا آمره) يس : ۸۲ وقول 


۳۱۰ 


( لا حاء أمر ويك ) هود : ۱۰۱ وكذلك قوله ١‏ آر ) روا آنا شلقنا 
هم ما عملت أيدينا أنعاماً ) يس : ۳۱ بردالىقوله ( لا خلقتببدي)ص:ه 
اما افتتح الکلام بلفظ ایلع فقال : ( وم بروا آنا خلقنا لهم ) لس : ۳۱ 
قال (أيدينا) ولا افتتح بقو له : (مامنعك أن تسجد لا خلقت بيدي)ص : Yo‏ 
خخ الكلام ی ماقم به » فیذا بان لقوم يفقبون . وقد كان ] كثر 
قسم الني ككل به اذا أقسم أن يقرل : « لاو الذی نفس مد بده » وها 
بلق به لنسة » وهذاقول اني ب يصدق كتاب الله. انتبى كلامه .. 
والاسعري في کته يصرح باثبات الصفات الخيرية في کته كلها > ومعلوم. 
أن أحداً لا بتك ر لفظها » وإماأتكروا حقائقها ومعانها الظاهرة » و کلام" 
الأسْعر ي موجود في « الابانة » وه الموجز » وه المقالات » وموجود في 
تصانیف که أصحابه » دأجلهم على الاطلاق القاضي أبو بكر بن الطب > 
وقد ذكر ذلك في كتاب « الابانة » وه التمهيد » وغبرها » وذ كره ابن 
فورك فیا جمعه من کلام ابن كلاب » و کلام الاسعري » وذک ره البيهقي 
في « الأسماءوالصفات » وه الاعتقاد » وذكره ابو القا سم القشيري في کتاب. 
د الشكاية » له » وذ کره ابن عسا کر في كتاب د تان كذب الفتري . 
حتىاافخر الرازي والسف الآمديحكوا ذالعن الأسْعريءو أنه ثبت البدين 
صفة لله » ولكن غلطرا حيث ظنوا أن قولينفيذلك» وهذه کنبه كلها لبس 
فما الاالاثات » فو الذي که عن آهل السنة » وينصره » و ی شلاف. 
عن اة والمعتزلة . نعم کان قبل ذلك يقول بقر ل اللعتزلة » ثم رجع عنه » 
وصرح يخالقهم » واستمر على ذلك حتى مات . قال أَبو الحسن الأشعري 
في كتاب « الابائة » الذي ذكر ابن عساكر أنه آخر کته » وعله اعتيد. 
ذ كر مناقبه واعتقاده . قال:فان سألا سائل فقال: آتقولون : إن لله يدن 2 


۳۱۱ 


قل : نعم » نقول ذلك لقول الله تعالى ( ید الله فوق أيديهم ) الفتح: ۱۰ 
ولقرله َلثم « خلق الله آدم بیده » وغرس جنة عدن بده » وقال تعالى 
( بل یداه میسوطتان) الا دة: ٠‏ وفي الدیت « كاتا بدیهیین » ولس یوز 
في لسان العرپ » ولا في عادة هل الخطاب أن يقول القائل : عملت کذا 
و کذابدي » وهو معنى النعمة 3 ادا كان الله خاطب العرب بلغاما » وما 
تحده مفبوماً في كلامها » ومعقولاً في خطايا » واذ لا يجوز في خطایبا أن 
قول القائل: فعلت بيدي؛ ويعني النعمة ‏ بطل أن یکون معنى ببدي النعمة» 
حقيقته » وظاهره » وبين أن اللغة التي نزل ما الق رآ لاتحتمل ماتأولته 
الطهسة . وقال لسان أصحابه وأحلهم أبو بكر تمد بن الطب الباقلاني في 
كتاب « التمپید » وهو أسهر كتبه : فان قال القائل : نما ابلحة في أن له 
«وجباً ويدين ‏ قيل.: قوله تعالى ( وییقی وجه ربك ذو اطلال والا کرام) 
الر من : ۳۷و قو له (مامنعك أن تسحد لا خلقت دي ) ص : ۷۵ فأثنت 
لنفسه وجهاً ويدين » فان قالوا : انا آنکر تم أن یکون العنی : خلقت 
بردي » أنه خاقه بقدرته > لأن البديئ في اللغة تکون ععنى النعمة » دعمی 
القدرة » ) يقال : لفلان عندي يد بضاء » وهذا الشيء في يد فلان » 
وتحت بده » ويقال : رجل اید » اذا كان قادراً کا قال تعالى ( خلقنا هم 
ما حملت أيدينا أنعاماً ) يس :۳۱ برید: عملنا بقدرتتا . ۱ 
و قال الشاعر : 
إذا ما راية رفعت محد تلقاها عراية باليمين 
وكذ لكقو له( خلقتببدي) ص:هبايعني بقدرته ونعمته. قال : فقال 


اله: هذا باطل > لأن قوله ( ببدي ) يقتضي اثبات بدن هما صفة له ۽ فاو 


۳۱۳ — 


کان‌الر ادا القدرة» لوحب أن يكون له قدرة » ولا عون أن لله تعالى. 


قدرة واحدة » فکف موز أن تثبترا قدرتن 1۶ وقد أجمع السالوت 


الشتون لاصفات والنافون ها على أنه لاوز أن بکون لله تعالى قدرتان > 


فبطل ماقلم » و کذلك لاوز أن بکرن خلق اش آدم بنستین » لأن نعم 
ال تعالى على آدم وغيره لاحصي » ولأن القائل لاوز أن سقول : رفعت 


الشیء » أو وضعته بدي » أر تولته دی » وهو بريد نعيته » و کد الک 


لايحو زأنيقال : لىعند فلان يدان » يعنى تعمتین»وافا قال :لي عند هيدان 


بضاوان » ولأن: فعلته بدي؛ لايستعيل الا في اليد التي هي صفة الذات > 


ويدل على فساد تأويلهم أيضاً أنه لو كان الا مر على ما قالوه » َم يغفل عن 


ذلك ایلس » وأن بقول : وأي فضل لادم على بقتضي أن آسیدد له » ور 
أيضاً بيد ك خلقتي ۶! وني العلم أن انث تعالى فضل آدم علهتلته پیدیه » دلبل 
على فساد ماقالوه . فان قال القائل : فما أنكر تم أن یکون يده ووحيه 


جارجة»ٍذ كنت لاتعقاونيداً ووجياً هما صفة الجارحة » قلنا : لايجب ذلك». 


کا لاحب اذالم نعقلحياً عالماً قادر إلا جسماً أن نقضي نحن وأنتم ذلك على 


اك » وکا لايجب اذا كان قافاً بذاته أن يكون جوهرا» لأنا وإيام ل نهد 


قان بنفسه في ساهدنا إلا كذلك » و كذاك اد راب هم ن قالوا : یجب 


أن بكرن عة » وكلا مه٤‏ وحاته » وسار ه ص قات اتەه آعر اضاء أ وأحساماًء. 


أحناساً » أو حوادث » أو اغباراً له تعالى» وعتاحة إلى قلب . انتبی 

والله لو قلنا الذي قال الصحا بة والألى من بعدهم بلسان 
لرجتمونا بالحجارة ان قدر تم بعد رجم الشتم والعدوان 
والله قدکفرتم من قال بتع ض فقلهم باأمة العدوان. 


5 


~~ 


وجعلتم الجسمالذيقد رتم بطلانه طاغوت ذي البطلان. 
ووضعتهمم الجسم معن غيرمع- روف به ف وضع كللسان 
و شتم نفی الصفات عليه فاجتمعتلکكم 5 ذال حذوران: 
کذب عل لغة الرسولونفي امات العلو لقاطر الا کوان 
آي: اا المعطة» و ضعت الحسم معنى غير معناه ا مغر و ف في لغةالعر ب » 
وسم کل ماهو مر کب من الادة والصورة 6 أو من او اهر النفردة » 
او مابقیل الامارة اطسة خیم 4 و اسس هذا معتی اطسم في لعة الصحابة : 
الي جاء با القرآن » كا قال اطوهري في « صيحاحه المشبورة » قالأبو زيد: 
الم اند ؛ و کدلك اسان » والثان . وقال الأصمعي : : اطسم. 
والحسان : المسد » واطئان » والشخص . قال: ا ۳ 
فانه بتبز منه سيء عن سيء » 0 
الجواهر النفردة التي كل واحد منا حزء لابتجزأ » ولا يتميز منه جانب‌عن 
حانب » آومن‌الادةوالصورة الذن ها جوهران عقليان » کا يقول ذلكبعص 
الفلاسفة » قالوا ٠‏ وادا كان هذا مرکا مؤلفاً 3 فالسم في لغة العر ب هو 
الولف ار كب 4 بدلل م يقولون : دج-ل جسم ٤‏ وزید أجسم من 
عرو » إذ أ كثر ذهابهفي الجهات» ليس بقصدون بالممااغة في قوهم : أجسم 
دجسم الا 1 ن کثرت الأجز ا المتضدممة والتأليف 6 نهم لايقولون جم 
ین کارت علومه 4 وقدره » وسالر تصرة لأته » غير الاجتاع 4 حى ات 


عام ل 


کثر الاجعاع فيه بتزاید أجزائه قبل : آجسم » ورجل جيم » فدل ذلك 
على أن قولهم : جسم يفيد التأليف » فبذا أصل قولهؤلاء النفاة » وهو مبني 
علىأصلين : ممعي لغوي » ونظري عقلي فطري » أما السيعي اللغوي » 
فتولحم : ان آهل اللغة بطلقون لفظ الجسم على المر کب » وهم استدلوا عله 
بقرفم : هو آجسم اذا کان[غلظ و كثر ذهابا فيالمبات » وإن هذا يقتضي 
أنهم اعتبروا كثرة الأجراء . فيقال : آما القدمة الأولى» وهو أن أهل اللغة 
یسیون كلما له مقدار حيث یکون[ كبر من غيره آو أصغر جسماً » فبذا 
لايوجد في لغة المرب البتة » ولا يكن أحداً أن ينقل عنهم أنهم يسمون 
راء الذي بين السهاء والأرضٍجسماً ؛ ولا يسون روح الانسان جا » 
بل من المشوور آم یفر قون دبن امم والروح » ولهذا قال تعالى ( وإذا 
دایم تعحبك أجسا مهم ) النافئقون : 4 بعني أبد انهم دون اراو حم الماطنة» 
وقد د كر نقلةاللغةأن الجسم عندهم هو اطسد » ومن‌العروف فيالاقة أن هذا 
الفط بتضین الغلظ والكثافة » فلا يسمونيه الأسّاء القائة بنفسها اذا كانت 
لطفة » كالحواء » وروح الانسان » وان کان لذلك مقدار » يكون بعضه 
أ كبر من بیش » لکن لايسمى في اللغة ذلك جسباً ؛ ولا بقولون ق‌زيادة 
أحد ها على الآتخر : هذا أجسم من هذا » ولا يقولون : هذا المكان الواسع 
أجسم من هذا الکان الضيق » وإن كان [ كبر منه » وان كانت أجز اوه 
زائدة على أجزاله عند من يقول بأنه مر کب من الأجزاء » لس کل ماهو 
مر كب عندم من الأجزاء يسمى جسماً » ولابوجد فيالكلام قبض جسيه» 
ولأصعد يجسمه الى السماء » ولا أن الله بقیض أجسامنا کف يثاء » فا 
یسون ذلك روحاً » ويقرق يبن مسبى الروح ومسمى الحم » كبا يفرق 
بين البدن والروح.» و شا يفرقون بين السد والروح » فلا يطلقون لفظ 


۳ 

"اطسدعل افواء > فافظ اسم عندم بشه لفظ السد . قال الوهري : 
اد والبدن . تقول: فيه #سد » كما تقول: الجسم تحسم > كما تقدم تقل 
عن أئفة اللغة أن الحم هو الد » فع أن هذ اللفظن متزادفان » أو 
.قریان من الترادف » و هذا قولون : هذا الثوب جسد » كما بقولون + له 
. حسم »لذا كان غلظاً نخيناً صفقاً . وتقول العاماء : النجاسة قد تكرت 
مستخبثة » كالدم » والتة » وقد لاتكون مستحسية » كالرطبة > ويسمون 

الدم جسدّع كا قال النابغة : 
فلا لعمرو الذي قد زرته حججاً وما ا ريق عل الانصاب من جسد 
المقدمة الثانة : أنه لو سلم ذلك » فقولهم : إن هذا'يطلقونه عند تراد 
:الأجزاء » هو مبني على أن الأجسام مر كة من الراهر النفردة » وهذا لو 
قدر أنه صحيم » فأهل اللفة لم يعتبروه » ولا قال أحد منهم ذلك » فعل آم 
إا لحظوا غاظه » وكثافته » وأما کرنهم اعتبروا كثرة الأجزاء أو قلا » 
فهذا لايتصوره أ كثر عقلاء بني آذم» فضلا عن أن ينقل عن أهل اللغة قاطبة 
أنهم آرادوا ذلك يقرلهم : جسم > وأجسم » والمعنى المشهورفياللغة » 
لانکون مسماه مالا بقییه إلا بعض الئاس » واثات اطواهر المنفردة مر 
حصن به بعض الناس » فلا یککون مسمى املسم في اللغة ما لا يعرفه الا 
.يعض الناس » وهو الر کب من ذلك . وأما الأصل الثاني العقلى > فقوهم : . 
ا يشار له بأنه هنا وهنا » فانه مركب من اطواهر المنفردة » آو من الادة 
والصورة » وهذا بحث عقلى > وأ كثر عقلاء بني آدم من أهل الكلام وغير 
أهل الكلام » ینکرون أن یکون ذلك مر كياً من اطواهر المنفردة » أو 
من المادة والصورة » وإنكار ذلك قول ابن كلاب وأتباعه الكلابية » وهو 


عقول الهشاممة» . والنجارية » والضرارية > وبعض الكرامية » وهؤلاء الذئ 


۳۱ ¬ 


توا الوهر الفرد » وز عوا انعم لابالحس ولا بالضرورة أن الله يداع 
شتا قائاً دنفسه » وأن جميع مانشبده مخلوقا » من السحاب » والمطر »» 
واشوان » والنبات » والمعدن» بي آدم وغير بني آدم ¢ ll‏ فدأنه أحدث 
أ كواناً فيالطواهر المتفردة » كاباقع » والتفرش » را كة » والسكون .. 
وأتكر هو لاء آن‌یکون الله ما خلقنا أحدث يدانا قائّةرأنفسها » أو شیم رآ»: 
أوكراً» آو شتا فا دنفسه » ونما حدث عندم أعراضاً . وأما اطواهر 
المنفردة » فلم تزل موجودة . ثم من يقرل : انها بحدثة » منهم من يقول : 
نها حدئة » ومنهم من يقول: انبم عاموا حدوثها بأنها لم تخل من‌الوادث».. 
وما لم خل من الحوادث » فبو حادث ... الى أن قال : وهذا صارت‌النفاة: 
إذا أثبت أحد سْئاً من الصفات » كان ذلك مستازماً لأن يكون الموصوف. 
عند جسماً » وعندم الأجساممتاثة » فصاروا يسمونه مشياً بهذها مقدمات. 
ابي باز مهم مثل ما آلز موه لغيرمم » وهي متناقضة » لايتصور أن ينتظم منها 
قول صحح » وكلها مقدمات منوعة عند جاهیر العقلاء » وفيا من تغيير. 
اللغة والعقول مادغل‌بسبه هذه الأغالط والشهات » حی‌یقی الرجل حائراً 
لا هون عليه ابطال عقله ودینه > واطروج عن الاعان والقران » فان دلگ 
کله متطابق على اشات الصفات > ولا بهون عليه التزام ماباز مونه من کون 
الرب مرکا من الأجزاء أو عاثلا لمخلوقات » فانه يعلم أيضاً بطلان 
هذا » وأن الرب عز وجل يحب تنزیبه عن هذاء فانه سبحانه آحد عمد > 
والأحد يتفي التمثيل » والصمد دنفي أن کون قابلا للتفريق والتحسيم 
والبعضة» سبحانه وتعالى » فضلا عن کونه مؤلفاً مرکا ألف من الأجزاء » 
فيفهمون من مخاطبونه أن ماوصف به الرب نفسه لایمقل الا في يدرك م 
مثل بدن الانسان » بل وقد يصرحون بذلك ويقولون : اكلام لانکون. 


۳۱۷ = 


إلا من صورة » وصورة مر كبة » مثل غ الانسان ونحو ذلك ما ید عو نه 0 
وإذا قال النفاة لهم : مت قل : إنه يرى 9 ازم أن يكون مرکباً مؤلفاً » 
لأن المرئي لايكرن إلا بجبة منالرائي » وما تكو نبجبة من الرائي لايكون. 
إلا حا وام مرف مر كب من الأحزاءء وقالرا : إذا تكلم القرآن 
. أو غيره من الكلام » لزم ذلك » واذا كان فوق العرش » لزم ذلك » صار 

ال العارف با قال الرسول مج َيه ؛ بعلم أنه برىفي الاخرة » لما تواتر عنده 
من الأخبار عن الرسول 8 يدل على ذلك مع مايرافق ذلك منالقضابا 
الفطرية التي خلت الله بها عباده » وإذا قالوا : هذا يستازم أن الله مر كب من 
الأحزاء المنفردة » والمر کب لايد له من مر كب » فازم أن بکون الله 
دیا » إذ المر كب بفتقر الى آحزائه » وأجزاؤه تكون غيره » وما افتقر 
إلى غيره لم یکن غنياً واجب الوجوه بنفسه » خيروه وشكتكوه إن لم يجعلوه 
مكذباً لما جاء به الرسول بر » مرتداً عن بعض ما كان عليه من الإعان» 
مع أن سشكه وحيرته تقدح في إعانه » ودینه » وعامه > وعقله . فقال : ما 
کون الرب سبحانه وتعالى مر كناً ركبه غيره » فپذا من أظبر الأمود 
فاد » وهذا معلوم فساده بضر ورة العقل . ومن قال هذا » فهو من کفر 
الناس وأجهلهم » وأشدم عاربة لله » ولس فيالطوائف المشبورة من يقول: 
بهذا » و كذلك إذا قبل : هو موّلف آه مر كب ععنی أنه كانت أجزاؤه 
مفرقة » فجمع بها كا مجمع پین‌آجزاه المركبات » منالأطعمة » والأدوية ٠‏ 
والشاب » والأبنة » فبذا الت ركب من اعتقده فيالله فپو من | کفر الناس 
وأظامهم » وم يعتقده أحد من الطوائف الشهورة في الأمة» بل أ کثرالعقلاه 
عندهم أن خاوقات ارب لست مر کنة هذا لتر كيب » واما يقول هذا من 
مشت اطواهر المنقردة » كذ لكمن زعم أن الرب مر كب مو لف » ععنی 


نه يقبل التفریق والا نقسام والتدزئة » فپذا من أ کفر الناس وأجهلهم . 


- ۳۱۸ 
وقوله : شر من قولالذين يقرلون : إن لله ولداً » ععنی أنه انفصل منه 
خصار ولداً له . وقد بسطنا الکلام على هذا في تفسير ( قل هو الله أحد ) 
وفي غير ذلك . و آطال الکلام رمه اله » وهذا الذي سقناه من كلامه 

كالشرج مه الأببات » فرحه الله » ورضى عه . 


قال انا ره | تعالى : 
ورکیم إذا ذاك تحريفين حسسریفب الحديث وحکم القرآن 
و کسیتموز روز الفي وال ستحریف فاجتمعت لک مکفلان 
وعداک أجر انأجر ااصدقوال إهان حتی فاتكم حظان 
وكسبتم مقتين مقت اكم والمؤمئين فنالکم مقتان 
وابستم ورین توب الول وابغلل القبيح فيئست الثوبان 
وتخذتمطرزينطرزالكبر والستيه العظم فيئست الطرزان 
ومددتم نحو العلل باعين ل سكن ل تطل متتكم طا الباعان 
وأتيتموها من سوى أبوايها لکن تسورتم من الحيطان 
وغلقتم بابين لو فتحا لك فزتم بكل بشارة وتبات 
بابالحديثوبابهذاالوحيمن يفتحهما فليينه البابان 
وفتحمم بابین من يفتحي تفتم عليه مواهب الشیطان 
بأبالكلاموقد نیتم عنه وال باب الحريق فنطق اليونان 
فدخلتم داريندار الجهل فيال سدنیا ودار اللزي في الثيرات 


- ۳۹ 
وطعمتم لونين لوزالشك وات شكيك بعد فيئست الو ان 
ودكبتم أمرين كم قد أهلكا من أمة في سالف الأزمان 
٠‏ تقديم آراء الرجال عل الذي قال الرسول وحكم القرآن. 
والثافونسبتهم الالألغاز والتسلبيس والندلیس ‏ والكتان 
ومكرتم مکرین لوقالکم لتفصمت فينا عزى الامان : 
أطفأتم نور الکتاب وسنة السسمادي بذا التخریف والحذيان 
لکنکم أوقدتم للحرب نا رأ بين طائفتين مختلفان 
والله مطفيها بألنة الال ‏ قد خصیم بالملر والایان 
والله لو غرق الجسم ني دم لجسي من قدم إلى الآذان 
فالئص أعظم عنده وأجل‌قد را أن يعارضه بقول فلان: 


پالکسر : عم الثوب » معرب » وطرژه تطريزاً : إعانه » فتطرز . ومواد ٠‏ 


الناظم : الميثة » أي : اتخذتم هيثتين » هیلة الككبر » وهيثة له » والله أعلم 


Ye — 


٠‏ فصل 


في كسر الطاغر تالذي نفوا به صفات ذي اللکوت واطبروت 


أهوزبذا الطاغوتلاعراسمه طاغوتذي التعطيلوالكفران 


كم من أسير بل جریح بل قتي لتحت ذا الطاغوت في الأزمان 
وترى الجبان يكاد يخلع قله من لفظه تبا کل جبان 
وترى اخنت‌حین يقرع سمعه 2 تبدو عليه شائل النسوان 
وبظل منكوحا لكل معطل ولكل زنديق اخي كفران 
وتري صي العقل يفزعه أسمه كالغول حين يقال للصبيان 
كفران هذا الاسم لاسبحانه أبداً وسبحان العظي الشان 
قوله : الطاغوت 4 هو مشتق من طغا » وتقديره : طغوت > ثم قليت 
الواو ألفاً » قال الواحدي , قال جميع أهل اللفة : الطاغوت كل ما عبد من 
دون ال » يكو واحداً وم > ویذ كر ویو نت۰ قال الله تمای : (بریدون 
أن بتحا كوا الى الطاغوت وقد آمروا أن یکفروا به ) النساء : 5٠‏ فپذا 
في الواحد . وقال في المع : ( والذين كفروا أولاؤم الطاغرت ر جر نهم 
من النور الى الظامات ( اللقرة : ۷ وقا في المؤنت 0 والذن احتشوا 
الطاغرت آن بصدوها) الزمر: ۱۷ قالالنووي : قال اللت » وأبو عسدة» 
والکسائی 6 و ماهير آهل اللغة : الطاغرت : کل ماعد من دون أللهء 
وقال الجوهري : الطاغوت : الکاهن » والشيطان» وكل رأس في الضلال. 


بت ۳۲۱ مت 


قوله : آهون بذا الطاغوت » هي صغة تعحب » اي : ماأهرنه . 
قوله : تا ٠‏ التب » والتسب » والتاب » النقص » والسار . 
قوله . لحنت . هو اسم مفعول من خنت ٤‏ فهو مخنث » وهو يضم المج 
وفتح الخاء والنون وتشديدها . قال في « القاموس » : انث ككتف : 
من فيه انخناث » آي: تکسر وتئن. وقد خنث كفرح » وت » واخنت. 
قوله: شعائل‌النسوان. الشمل: الطبع» جع شعائل» قاله في ر القاموس ». 
قوله : كالغول , الغول بضم الغين , اسم » وجعه أغوال » وغلان ٠‏ 
:قال أبو السعادات : الغول واحد الغلان» وهوحنس من ان » والشاطين» 
كانت العرب تزعم أن الغول في الفاوات تتراءى لاناس » تتاون تاوناً نی صور 
سني » وتغوهم » أي : تضلهم عن الطريق » وتهلكهم : فنفاه الني مَل 
وأبطله . انتهى . 
ومعنى كلام الناظم أن اسم الغول اذا ذ کر لصي العقل » لاصي السن» 
نز عه وماله »ويا بفزع الصي اذا خوف بالغول . 
قوله : کفران » هذا الاسم هو مصدر کفر یکفر كفراناً .. 


. کم ذا التترس بامحال أما تري قد مزقته كثرة اسپات 
قال في « القامرس » الرس معروف ؛ جمع آترای » وترسة » وتراس» 
وروس 4 والتواس صاحه و صانعه 3 و الب اسة صنعته » والتترس والتترس: 
التسير له . 
جسم وج و لشبيه ام تعيون من فشر ومن هذيان 
1 : 2 
انتم وضعتم ذلك الطاغوت 9 له نفیتم موب القران 
وجعلتموه شاهداً بل حا کا هذا عل من باأولي العدوان 


بت ۳۳۳ — 


أعل كتاب أله ثم رسوله؟ باق فاستجوا من الرمن. 
فقضاؤه بالحور والعدوانمْ ل قيامه بالزور والعدوات 
وقيامه بالزور مثل قضائه بالجور والعدوان والمتان: 

1 قوله : إلا الصدى قال ف [ مختار الصحاح 6 الصدى ذكر البوم 04 
والصدى أيضاً الذي حبك مثلصوتكفؤ الال وغيرها » وقد آصدی‌اطبل. 
قوله : كالبوم ¢ قال في « القامو س » السوم والومة بضمها ۰ طائر ٤ء‏ کلاها 
للذ كر والأنثى » وبومة لقب مد بن سلمان الحدث . 

ونظير هذا قول ملحدم وقد ححدالصفاتلفاطر الاكوان 

لوكامرصوناًاكازء.ركباً فالوصف والتركيب متحدان 

ذاالمتجنيق وذلكالطاغوتقد هدما دار الى الأركان ۱ 

أي أن اه سحانه قد أعان بکسر الطاغوت » وبقطع النجنیق باطعج 
الساطعة والبراهن القاطعة . 
فلئن زعتم آن‌هذا لازم لقالكم حقاً ازوم بیان 
منع اللزوم وما بأیدیکسوی دعوی مجردة من البرهان 
لايرتضيها عالم أو عاقل بل تلك حيلة مفلس فتان. 
فلن زکتم منح أؤومه منکم مكابرة على البطلان 


ال 
معنی کلام الناظم رحمه الله تعالى في هذه الأبيات : نک معاشر اعطق 
ألزمتم المثبتة !ذا أثبتو | صقات الباري سبحانه التجسيم والت ركيب . 
قوله : فلئن 2 أن هذا لازم لقال الخ . 
قو له : فلنا جوابات ثلاث الى قوله : منع اللزوم وما بآیدیک سوي. 
دعوى مجردة بلا برهان » أي : أن ذلك لايازم الشتة » لأن لازم الذهب 
ليس مدهب . 
قوله : فلئن دم آن منع لزومه . أي : ادا قل .| باثات الصفات > 
م باز منا جسم » فان زعت أن ذلك مكابرة » فلنا جواب ثان ؛ وهو قوله : 
۲ فجو این الثانيامتناع النفى 2 مأتدعون لز ومه بات 
إذكان ذلك لازماً التص فالمازوم حق وهو ذو برهان. 
والحق لازمه فحق مله أنى يكون الشىء ذا بطلان 
ویکون مازوماً به حقاً فذا عن الحال ولس ذا إمكان 
فتعين الإلزام حينئذ على قول الرسول ومحكم القران 
وجعلتم أنبساءه مانسترا شوفا منالتصريم والکفران 
والله ماقلنا سوى ماقاله هذي مقالتتا لا ڪټان 
فحعلتمو نا جنة والقصد مفس هوم فنحن وقاية القرات 
بقول الناظم : اطواب الثافي إلتفاة : إنا ل تقل الا ما دلت عليه التصوص. 
القرآنية » والأحاديث النبوية » فان كانلازمها التجسيم کا زعت ۽ فاذا صم 
ذلك » فالمازوم حت » لأنا ل نتبع إلا مادل عليه كتاب أن وسنة رسوله > 


شرح الكافة ب ۲ مم 


4 
لاه من نمال أن بکون الشيء باطلا في نفسه > وتكون ماز و ماته حقاً 2 
فتعين ولزامعٍ حنئد على قول الرسول وعع القرآن » وأنها لم بدلا إلا على 
التحسم والتشیه » فرمتم آتباع الرسول بالنشيه » والتجسم » والت ركيب » 
تستراً » وهذا معنی قوله : ماتسترا » خوفاً من آنک إذا نستم الکتاب 
والسنة الى التشیه والتتجسم » نسبتم الى الكفر والضلال »والا فالثتبة لم 
بقولوا الا عا قاله الله ورسوله ؛ لکن جعلم تشنیمک على أنباعهجنة »رقصدم 


مفهوم € والله اعم ۰ 
قال الناظم رحه الله تعالى : 
هذا وثالك مانب به هو ا تفسارحكم بافرقة العرفان 


ماذا النيتعنونبالجم الذي ألزمتمونا أوضحوا بيان 


تعنون ماهو قائم بالنفس أو عال عل العرش العظي الشان 
آوذا الذي‌قات بهالأوصافوأ صاف الکال عدعة التقصان 


۶ 


أو مات ركب من جواهر فردة 
أو ماهو الجسم الذي ن المرف‌آو 
أو ماهو الجسم الذي فؤالذهنذا 
ماذا الذي من ذاكيازم من ثبو 
فأتوا بتعيين الذي هو لازم 
فأتوا برهانین برهان الزو 


واه لو نشرت لک آشیاخک 


أو صورة حلت هیول ان 
في الوضع عند تخاطب بلسان" 
ك يقال تعليمي ذي الأذهات 
نت علوه من فوق کل مکان 


.فاذا تعين ظاهر السات 


م ونفي لازمه فذان انان 
عحز وا وأو واطام' الثقلان 


رادي 


رو ۶ : َه ۰ ١‏ 5 ۰ 
إنکنتم انتم فحولا فابرزوا ۱ ودعو | الشکاوي‌حلةالسوان 
مواذا اشتكيتم فاجعلو | الشتكوىالىالوحيينلاالقاضيولا السلطان 
هذا هو المواب ااثالك من أجوبة الثبتة للنفاة > وهو استفسار المثتة 
للنفاة > مامرادثم با سم و هل هو اقام نفسه » كالهواء © وروح الانسان » 
.وضو ها ٤‏ أو ماهو عال على العرش» أو ماقامت به الصقات » أو هو الجسم 
التعليمي » وهوالكمية الساربة في سم الطيعي الممتدة في المباتالثلاث » 
"عي : الطول والسرض والعيق » سمي ,جسماً تعلییاً » لكونه موضوعاً 
أنك إذا أخذت ثمعة بسن » وشكلتما بأشكال مختلفة » بأنجعاتا تارة کرةه 
وتار مكماً ٤‏ وتارة آسطوانة مثلآ > فاطسي الطبيعي ناق مشه 34 وقد 
:تبرت کته السارية في حهاته تغيرات سى . 
قوله : أو صورة حلت هبویل ان » ي : وهل الراد باطسم ا مركب 
عند القلاسفة المشائين منالحيولىوالصورة » أو مرادع الجسم الذي فيالعرف» 
أو في الوضع » فاذا بينم مراد بالجسم » أجبنا م حنثذ باطواب ال رکب» 
7 وهدا معنى قوله ۳ 
فنجب بالترکیب حينئذ جوا با شافياً فيه هدی الحيران 
باق اثيات الصفات ونفما عين احال ولس یا لامکان 
فالحسم إما لازم بوتا فو الصواب ولیس ذا بطلان 
غالنع في احدى المقدمتين مع لوم البيان إذاً بلا نڪران 


ل 


مذاهو اطاغوت‌قدآضحیکا أبصرقوه نت الرحمن 
شرع الناظم رجه اث في اطواب القاطع الم ركب » وهو أن الق اثات. 
الصفات » ونفيا عين الحال » وأبطل الباطل » وحيتئذ فالطسم » اما لازم 
لشوتا » ٤‏ فکون هو الصواب » وإما أ أن يكون ليس بلازم » وانما الإلزام 
قرله : ی في احدی المقد متن » رها القول بام ؛ أو اتشاب 
اللازم » معاوم بغير انکار » وحن نمنع إحدى القدمتین » ونقول : ان 
کان الکتاب والسنة قد دلا على التيحسم والعاد باه ¢ فهو حق بيدأ الاعتبار». 
ولكن نحن نمنع الازوم » وهو القدمة النانة » وات أعلم . 


في مبدء المداوة الواقعة ی وبين النفاة العطلن 
ياقوم تدرون العداوة بيننا من أجل ماذا في قديم زمان؟: 
إا تحيزنا إلى القرآن واتقل الصحیح مفسر القرآن. 
وكذا الىالعقلالصريحوفطرة الرحن قبل تغير الانسان. 
هي أربع متلازمات بعضها ‏ قد صدقت بعضاً عل مبزان. ‏ 
واه مااجتمعت لدیک هذه أبدأ م أقر رتم بلسات. 


TY —‏ لم 


لإذ قل العقلالصحيي يعار ض انقو ل من أثر ومن قرآن 
فتقدم المعقولثم نصرف ال متقول بالتأويل ذي الألوان 
فاذا عجزنا عنه آلفیناه لم نعباً به قصداً الى الاحسان 
ولك بذا سلف طم تابعتم لل دعوا للأخذ بالقرآن 
-صدوا فاما انأصیوا أقسموا لرادنا توفيق ذي الاحسان 
ولقد أصيبوا في تلهم وني تلك العقول بغاية النقصان 
فأتوا بأقوال اذا حصاتها أسمعت ضحكة مازل يان 
هذا جزاءالمعرضينعن الحمدى متعوضين زخارف اطذیان 
معنى كلام الناظم في هذه الأبيات أنه يقول : تدرون ما المعطلة مامبدء 
العدارة الواقعة يننا دینک ٩‏ وما الذي أحدثها ‏ ثم أخذ في بان ذلك 
فقال 1 تميزنا الى القرآن » والنقل الصحيم » والعقل الصريم » والفطرة. 
وأنتم أخذتم فيا زعتم بالعقل » وقلم : إذا تعارض العقل والنقل ».فاما أن 
تردها جمعاً » وإما أن تقلبا حمعاً » ولا سبيل الىذلك » وإما أن تقبل 
التقل ونترك العقل » وهو محال » لأن العقل أصل النقل » فلو صدقنا النقل 
.وكذينا العقل » لأففى ذلك الى تكذيب النقل » لأن العقل أصل النقل» 
«خلذلك قدمنا العقل » ثم صرفنا النقل الْخائف بزعمهم للعقل » وذلك اما 
بالتأويل إن أمكن » وإما بالتفويض . 
قوله : ولكم بذا ساف الخ . هؤلاء الساف م المنافقون الذين 
کرم الله تعالى بقوله في سورة النساء ( واذا قبل هم تعالوا الى ماأتزل 
الله والىالر سول ريت النافقن‌بصدون‌عنك صدوداً ) النساء ٣-11:‏ الانات 


۳۲۸ 


قال شخ الاسلام رحمه الله يعالى في و العقل والنقل » وني هذه الآباته 
أنواع من العبر دالة على خلال من تجا كم الى غير الكتاب والسنة » رعلى 
نفاقه » وأن زعم أنه بريد التوفيى بين الأدلة الشرعية » وبين مايسميه هو 
عقلیات » من الأمور المأخوذة عن بعض الطواغيت من امش ركين وأهل 
الکتاب » وغير ذلك من انواع الاعتباد » فن كان خطؤه لتقردطه فيا 
يجب عله من اتباع القرآن والاعان مثلا » أو لتعدنه حدود الله بساوك 
السیل التي نمي عنها » أو لاتباع هواه دغر عدى من الله » فهو الظالم لنفسة 
وهو من أهل الوعید » مخلاف الجتهد في طاعة الله ورسوله؛ باطناً وظاهراً » 
الذي يطلب الق باجتهاده کا أمره الله ورسوله » فبذا مغفور له خطؤه » 
يا قال تعالى : ( من الرسول ها أنزل اليه من ره وا مو منون كل آمن 
بال وملائكته و کته ورسهه) إلى قوله : ( رین لاتؤاخذنا إن نتا 
زو أخطأنا ) القرة : ۲۸۱-۲۸۵ انتبى كلامه 


قالالناظم رحه الث تعالى : 


واضربلبم‌لابشیخ القوماذ ‏ يأبى السجود بكبرذيطغيان 
ثم ارتضى ان صار قوادألأر باب الفسوق وكلذي عصيان 
قوله : واضرب فم مثلا بشخ القوم الخ ۰ المراد 4 لس عليه 
اللعنة » وذلك أن الله آمره پالسیحود لادم » فعصی كبراً وطغياناً م 
ارتضى بأن عار قواداً لكل فاسق وعاص » نعوذ بالل » وهذا مأخوذ 
من قول أَني نواس . ش 
عجبت من إبليس في کیره وفي الذي أظبر من فوته , 
تأه عل آدم في سحدحدة وصار قواداً لذرته 
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له :موته »قال في « القاموس » فخا بنخو » وة : افتض 
وتعظم . وكذاقوله : تاه » أي »تکار . 
وکذال أهلالشركقالواكيف ذا بشر ألى بالوحي والةرآن 
ار تضو | آن ععلو | معو دم من هذه الأحجار والاوثان 
أي : أن أهل الشرك تكبروا وقالو : الله أ كبر وأحل وأعظم من أن. 
وسل بشراً» ثم ارتضوا بأن جعلوا 1 لح من الأحجار والأوثان واماد 
آخس حال من الميوان 
5 5 4 
أى إنعباد الصليب 3 وم النصاری‌نزهوا بتاى کہم منالنساء والولدان» 
تمجعاوا لله سبحانه ولداً » تعالى الله عن قوم : البترك الأ كبر هو لوقا الناقل, 
عن نواس عن بوحنا عن شمعون عن السیح علبه السلام . وأصل التر تم 
عند ثم آن القارىء للانجيل من أولوهة-» شماس » فان تأوله وأتقن حفظه 
صار قسساً » ويدوم كذلك مادام عنده زوجة » وان بلغ في العم مابلغ > 
فان ماتت زوجته »فان تزوج خرج عن مراتب العم » ويسمي سال 
لقسوسة » فان تنزه عن الزفر وما مخرج من الأرواح » صار بتر كأ في 
مذهب الأرمن . وأما الرو م والعاقة والنسطورية » فبر ون آنه لا حول 
أن بکون بترکا الا من تنزه عن النساء وأ کل الأرواح » وما خرج منها 
من أول عمره » الا المسل » والمك » لأنه خليفة المسييم » وطاعة هؤلاء 
فرض علىالنصاري. وما الأسقف » والميرون » والراهب » فأمماء للتعیدی 


خاصة » فالا کت في القلة ميرون » و كثير الساحة سقف » وتارك النساء 


م۳۳ - 


فقط راهب . وشرط الروم ملاز مته لبس السو » و حد مة الدبر » وآن 
لايصلي حارج الكنسة . 


وكذلك المي تزه ربه عنعر شهمن فوق ذيالا کوان 
حذراً من الحصر الذي فيظنه أوأن يرى متتحيزاً مکان 
فاصاره عدما ولس وجوده متحققاً ف خارج الاذمان 
لکنا قدماژم قالوا بأن الذات قد وجدت بكل مكان 
حعلوه‌في الاباروالاحاس‌وال_سخانات والخربات والقيعان 

قا لي« القا مر س» اسان + اطانوت» إو صاحه ٤‏ وخان التحار معروف 

قو له الق مان ۰ قال ف 2 القا موس « القاع : أرض سهلة مطمئنة قد 
انفرحت علا الال وال كام 2( عق ع وقبعة » وقعان دکسرهن» أي : 
أن المهمية نزهوا الله عن أن یکون مستوياً على عرسه » حذراً من أن 
کون مصوراً آو متحیزا » ثم قالوا : أنه تعالى لاداخل العالم ولا خارجهء 
ولا متصل ولا منفصل » فأوقعوا عله صفة المعدوم . 

قرله : لكا قدماوم قالوا بأن الذات الخ أي : أن قدماء الجبمية 
قالوا أنه سبحائه موجود بکل مكان » تفالى الله عن ذلك » ولکن هذا 
لیس قول الجهمية الأولين جميعهم » فان هذا قول التجارية » والضرارية »کا 
تقدم ذلك في أوائل هذا الشرح » فقي كلامه مساعة . 
والقصد 5 00 1 أراء وهي كثيرة امذیان 
دس ل قد قله ای عرض وو 


۳۳۱ | 
وجعلتم أقراليم ميزان ما قدقاله والعدل في الميزان 
أي : أن هذا ميزان عائل جائر . قال في « القاموس » عال : جار 
عن الق والميزان ¢ نقص ۰ 
ووردتم سفل المياه ولم نکن رطى بذاك الورد للغلمان 
وأخذتم أنتمبنيات الطريق نحن سر نافي الطريق الاعظم السلطان 
بنيات الطريق هي الطر قالصفار تتشعب منالطر بق الأعظم ثم ترجع اليه 
ورمم أهل الحديث بأسمهم 2 قو سمو تور اراد جیان 
فتترسوا بالوحي والسنن التي تتلوه نعم الترس الشحعان 
تقد م تفسار الترس , 
قوله : مونور . هو اسم مفعول » من وتره رازه . قال في « القاموس » 
وتره بتره » وتراً » وترة » والقوم جمل شفعهم وتر]» کآوترم » 
والرحل أفزعه وإدر كه مكروه » ووتره ماله : نقصه باه . انتهى . ش 
٠‏ قلت : ومنه الحديث و الذي تفرته صلاة العصر كأما وتر أهله وماله » 
هو ترسهم واه من عدوانک والترس يوم البعث من نيران 
آفتارکوه لفشرک وال لاكان ذاك نة الرحمن 
فاشتد ذا كا حر ب بين فريقنا وفریقکم وتفاقم الأمران 
وتأصلت تلك العداوة بيقا ‏ من يوم أمر الله للششيطان 


- ۳۳۲ - 


سحو _ده فعصى وعار ض أمره بقياسه و بعمّله ا وان 
فأتىالتلاميذالوقا - فعارضوا ‏ أخباره بالفشر والهذيات 
ومعارض للمرمئلهعارضا لب اخبا ثم فيكف رهم صنوات 
من‌عار ضالمنصوص يال معقول قد مآ آخبرونا ياأولي العرفان 
۴ 7 8 52 
او ما عرفتم أنه القدري والحري أيضأ ذاك في القران 
إذ قال قد أغويتني وفتلتئي لأزيئن لوم مدى الازمان 
فاحتج بالقدور ثم ابان أت الفعل مته بغية وزيات 
فانظر ال مميراثهم ذاالشيخ بات_سعصیب والیرات بالسهان 
فسألتكم باقه من وراه مناومتكم بعد ذا التبيان 
حاصل كلام ناظم في هذه الأیبات » أن أصل العداوة بيننا وبینکم 
بامعشر من عارض مر الله تقاسه وعقله» من حي أمر أله ابلس بالسحود 
لادم فعصى وعارض آمر الله بالعقل والقیاس » وذلك فيا حكى الله 
عنه » وهو قوله : ( أكن لأسحد شر خلقته من صلصال من حمأ مسنون) 
الحجر : ۳ وقوله : (أناخير منه خلقتني من نار وخلقته من طين ) 
الأعراف: ۱۲ يعني النار خير وأفضل منالطين » فأنا خير من آدم » فهذا 
معارخة اللعين للأمر بالعقل والقاس . 
وقوله : وأتى التلاميذ الوقاح فعار خو | آخاره الخ . آي: أن النفاة 
عارضوا الأخبار بالفشر والحذيان» وقالوا : العقل بعارض النقل » والقواطع. 
تعارض الظراهر اللفظة » والأدلة القظة لاتفيد القن » وضو ذلك 


— ۳۳۳ 
من الفشر والمذان » وهذا معنی معار خم للخبر » وهو معنى قول الناظم 
ومعارض للأمر مثل معارض الاخبار الخ 

قوله : من عارض المنصوص بالعقول قدماً الع . أي : أن إبليس حين 
احتج بالقدر » وهو قوله : ( فها أغويتني لأزين هم في الارض ولأغوينهم 
أحمعين ) الجر : ۳۹ فاحتج أولا بالقدر وار » وهر قوله : ( فیا 
آغويتتي ) ثم قال : (لأذیت هم في الأرض ولأغريهم آجمین ) فتبعته 
القدرية الحبرة في الا حتیجاج بالقدر » دنم يحبورون على أفعالهم » وتبعته 
القدرية النفاة » وهم الذين زعمرا أن أفعال العباد غير مخاوقة في قوله : (لأذين 
لهم في الأرض ولأغوينم أجمعين ) فالقدرية الجبرة تبعوه في المبر» والقدرية 
النقاه تعوه في نفي خلق أفعال العاد » فالطائفتان قد عارضتا المنصوص 
العقول » وهذا معنی قول الناظم : فانظر الى ميراثهم ذا الشخ پالتعصب 
يا هو ظاهر »و الله أعلم . وقد تقدم الکلام في مذمب آهل السنة والماعة 
في « خلق فعال العباد » وفي رد مذهب اطيرية . 
هذا الذي ألقى العداوة بيننا اذذاك واتصلت الى ذا الآن 
اع اصلا و أصل خصمكم اصا5 فحین تقابل الأصلان. 
ظبر التباین فاتشت ماسننا السحرب‌العوان‌وصحالاقران ۱ 
هذا وک رأي لبم فبرأي من نز التصوصةأوصخوابيان 


كل له راي ومعقول له بدغو وينع أخذ رأي قلات 


سينا 


سل 


والخصم اصل عك القرآنمعح قول الرسول وفطرة الرخن 
وبی عليه فاعتل بنيانه تحوالم) أعظم بذا البنيان 


کت 


و على شفاجرف بنيتم نتم فأتت سيول الوحي والابمان 
فعلت أساس بناتكمفتهدّمت ٠‏ تلك السقوف وخر للاركان 
لله ' أكير لورأيتم ذلك السبنیان حين علا كثل دخان 
تسمو اليه نواظر من تحته ‏ وهو الوضيع ولويرى بعيان 
فاصبر لهو مناك وردالطرف نلقاه قرياً في الحضيض الداني 
ثم شرع الناظم ره ال في بان أن التعطيل أساس الزندقة والکفر > 
ون الاثات أساس للم والائان . فقال : 


فصل 


فسان أنالتعطيل أساس الزندقة والکفران» والائاتآساس العلم والامان 


من قال إن لته ليس بفاعل فعلاً يقوم به قيام معان 

كلا و لیس الامر ایض قافأ بالرب بل من جملةالاكوان 

أي : من قال : إن الفعل هو الفعول » واللق هر الوق » والأقر 
هوءالمأمرر » وقد تقد م سط الكلام ف ذلك . 


فوله : قام معان » هو دفح الم » أي : قاماً معنرياً . 


سس ۳۳۵ مت 
قال الناظم رجه الله تعالى : 
كلا ولیس الل فوق عباده بل عرشه خلو من الرحمن. 
فثلاثة وال لاتبقی من ال امان حبة خردل بوزان. 
وقداستراح‌معطل هذيالثلا شمن الاله وجلة القرآن 
ومن‌الرسول ودینه‌وشریعتهال- اسلام بل من جلة الادیان 
وله : خلو» یکسر اخاء » أي : خال . 
قوله : هذي الثلاث » وهن القول بأن فعله تعالى و مره لایقومان به" 
والقول بنفي الفوقة و العاو لاسقي من الاعان حبة خردل . 
وقام ذاك جحو ده لصفاته والذات‌دون‌الوض‌نوالطلان. 
أي : وعام ذاك ححود صفات ألرب تعالى 4 مع أن وحود ذات. 
بر صفات باطل . 
وتام ذا الامان إقرار الفتی باه فاطر هذي الا کوان 
فاذا أقربه وعطل كل مف د روض ولم يتوق من عصيان. 
لم ينقص الاهان حبة خردل . آنی ولس بقابل التقصان 16 . 
هذا هو القول بالاعان» هو التصدیق والمعرفة » كا هو قول ابیت 
والأشعري في الشپور من قوله » وأنه لابزید ولا سنقص . 
وتمام هذا قوله إن الب سوة لیس وصفاً قام بالانسان 
لکن تعلق ذلك المعنى القد سم بواحد من جملة الانسان 


0 
هذا وما ذاك التعلق ثاب في خارج بل ذاك في الاذهان 
فتعلق الاقواللايعطي التي وقفت عليهالكونفيالأعيان 
هذا اذا ماحصل المعتى الذي قلتم هو النفسي في البرهان 
لکن جهور الطوائفليروا ذا مكاً بل ذاك ذو بطلان 
ماقال هذا غيرك من سائر اللظار في الآفاق والازمان 
تسعون وجا پیت بطلانه ‏ لولا القريض لسقتبا بوزان 

أي : وقام هذا قوله : إن النبوة لس وصفاً قام بالني » دإن العنی 
القدم وهو العنی التفسي » تعلق به » ومع ذلك » فالتعلق ليس ثايتاً 
في الخارج » بل هوفيالذهن » وذلك‌هوالعنی‌النفي الذي أثيتته الأشاعرة. 
قوله : ماقال هذا غیرع الخ . أي : ماقال هذا القول آحد غير حكم 
معشر الأسعربة ۰ 
قوله : تسعون وجباً الخ . هذه الأوجه ساقها شيخ الاسلام في رسالته 
المعروفة « بالتسعينية 1 
قوله : ولا القريض . قال في « القاموس » قرضه دقر ضه » قطعه » وحازاه 
کقار ضه زالشعر قاله . 
مافوق‌عرش‌الرب‌من‌هوقائل طدولا حرفا من القرآن 
ولقد شهدتم ان هذا قولکم ‏ والله يشهد مع أولي الايمان 
وارختاه لکم غینتم حظکم من كلل معرفة ومن اءان 


الست 
هذي بضاعتکم من ستامها فقد ارتضی بالحبل والخسران 
وتام هذا قولكم في مبدء, ومعادنا أعنى العاد الثاني 
هذا على قول مني اطوهر الفرد » وقد تكلموا ف معاد الا ردان 
على هذا الاصل > م من تقول : يفرق الاحزاء ثم مجمعبا » ومنهم من 
تقول : بعدهها 3 يدها . واختلفوا هبنا فا إذا أ كل حوان حنوانا » 
.قكف يعاد ٩‏ وادعی بعضهم أن الله بعدم إحز اء الما 4 و مهم من بقول : 
هذا لافكن أن بعلم ثبوته ولاانتفاژه » واماد عند يفتقر الى أن يبتدىء 
بهذي الحواهر ٤‏ و ام بن‌صفوان مهم يقول : بعك ما بعد ذلك » ويقول: 
یفناء انة والنار . وأبو الهذيل العلاف يقول: تعدم ال ركات . 
قال ابن العربي في « عقدته الوسطى » اختلف هل السنة في الاعادة 
هل بابمع والتفر س 04 أو بعد عض العدم ۶ واطىق التوقف 4 وهو اخشار 
امام اطر مين » اذ کلاها جائز عقلا في قدر ته تعالى » ولا قاطع في ذلك» 
.فالا حوط التوقف . انتهی 
.وفي شرح الرسالة » للخ یی القاسم أبن ناجي. قال بءض الشنوخ: أجمع 
هل الموعل القول برد اطواهر بأعنانما » وافا اختلفوا :هل عن عدم أو 
تتفریق 7 قال آبو المعاللي : لادليل قاطع بأحدهاء والظواهر تقتضي الاعدام 
١‏ :لابالتفريق 6 و عله فترد بآغانا € و کرن الا بتداء و الاعادة بالعلم والقدرة 
والارادة . وأما إن قلنا بالتفريق لا بالاعدام » فتجمع الواهر » ثم تخلق 
تعالى فيا الصفات بأعبانها جا كانت [ول مرة » وكل ماهو عکن » فالقدرة 
.صاطة لايقاعه انتهى 
وقال سارح « المواقف » وهل يعدم اللهالأحزاء المد ىة م ثم يعمد هأ أم 
يها سید یف للق آه ابت في ذلك سيء » فلا حزم فيه نفاً 
ولا انا ا > لعدم الدلل على 


يء من ا(طر ون ع( ولمس ف قوله تعالى 


— إل 


١‏ كل سيء هالك الا وجه ) القصص : ۸۸ دلبل على الاعدام » لأن. 
التفريق هلاك , کالاعدام » فبلاگ كل سشيء خروجه عن صفاته المطلوبة منه. 
اوزوال التأليف كذلك » ومثلويسمى فناء عرفاً» فلا يتم الاستدلال بقوله. 
تعالى ( كل من علها فان ) الرحمن : ۳۷ على الاعدام ضا » والله تعالى. 


آعم . آنتهی كحلا مه ۰ 


فمذ اقول النفاةفي ا معاد »ماقو لم ف المدأ» فقد تقدم الكلام عله »واي أ عر .. 
و م الام عار علم 


وتام هذا قولکم بفتاء دا 


ر الخلد فالداران فانيتات 


آي : إن الجبسة قالوا بقناء المنةوالتار 


یاقومنا بلغ الو جود بأسرهالد 
والخلق والامرالتزل وا مدا 
والناس قب ورنوه بعد فنهم 
بس المورثوالمورث والترا 
يأوارثين م بشرا ؟: 
شتان بين الوارئين وبين مو 
پاقوم ماصاح الأغة جهدم 
الا لما عرفوه من أقواله 
قولالرسول وقولجهمعندنا 
نصحوك” والله جبد نصيحة 
فخذوا بهديهم فربي ضامن 


أي : ان قول أهل النفي والتعطيل » قد يلغت سناعاته الوجود بأسرد 


نيا مع الاخرى مع الايمان 
ء منازل النات والتيران 
ذو السهم والسهمين والسهان. 
ث ثلاثة أهل لكل هوان. 


مارانکم مع إرثهم سيان 
روئییا وسهام 


واشها بحقيقة العرفان. 
مافیهم" والله من خوات 
ورسوله أن تفعلوا نان 


ذي سهان 
الهم من أقطارها بآذان 
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= لم ا 
الدنا والآخرة » واخلق والأمر » والزاء » واطنة» والنار . وقد توارت 
الناس تاك الضلالات والشناعات » شنم من ورث السهم » ومنوم من ورث 
السهمین » و منم من ورث السهان ٠‏ 

قوله : والله ماصاح الأة جهدم الخ . أي : ما كثر تشنيع الأعة 
الکار ف سم الدن والأقطار» و حذبر ! من جوم وأقراله إلا ا عرفو 
من مآلا المنافي للدين البای للحق والقن . 
فال الناظم رجه اله تمال 
فاذا أبيتم فالسلام على من انیم المدى وانقاد لاقرآن 
سیرواعل نب العزا تم واجعلوا بظبورها المسرى الى الرحن 
سيق الفرد وهو ذا كر ریه فيكل حال لیس ذا سيان 
يشير الى مارواه مسلم في « صحبحه ؤ( عن ابي هريرة رضي الله عنه قال > 
ڪان رسول أله ماو سير في طر بق مكة 6 مر على جيل يقال له : مدان 
فقال : سيروا» هذا مدان » سق المفرودرن » قالوا : وما المفردون 
بارسول ال و قال : « الذا کرون الله كثير]ً والذا كرات » روي لفظ 
' (الفردون) من‌التفرید »ومنالافراد » والمشبورالذي قاله امپورهوالتشدید 
لکن أخا الغفلاات منقطع به بن الفاوز تحت ذي الغيلان 
صد السباعوكل و حش کاسر یش ا لضف لاعجز الضيفان 
قال ف د القاموس ) کسر الطائر كسراً و سوراً : خم حناحبه 4 
بريد الوقوع ¢ وعقاب کاسر 3 


شرم البكافة اام ۲۲ 


م 
وكذلك اشيطانيصطاد الذي لايذكر الرحن کل 7 
والذکر أنواع فاعل نوعه ذكر الصفات لرنا | 
وثبوتها أصل هذا الذکر والنافى ها داع الى الس 
فلذاك كان خليفه الشیطان ذا لامرحباً بخليفة الشيطان 
والذا كرونعل مر اہم اعلام ارو الامان والعرفان 
بصفاته | العلياء اذ قامو | مرا الله في سر وفي إعلان 
وأخص أهل الذكرباا رمن أ عابم بها م صفوة الر 
وكذاك کان مر وأبوه ابراه والولود من عمران 
وكذاك فوح وابن مريم عندنا ثم خير خلق الله من انسان 
لمعارف حصلت لم بصفاته يتا أحد من الانسان 
وم آووالعزم انينبسورة ال أحزاب والشورى أتوا بیان 
وكذلك القرآن ملوء من ال أوصاف وهي القصد بالقرآن 
ليصير معروفاً نا بصفاته . ويصير مذكوراً نا ينان 
ولسان ايض مع متنا له فلاجل ذا الاثبات فيالايمان 
مثل الأساسمن البناءفن دم هدمالاساس فكيفباايزيان», 
بعنی الناظم رحمه الله تعالى » أن الد کر آنواع . فأعلاها ذكر الصفات» 


بو ل سوت صفاته سحا له أصل هد ا ال کر » ونان الصفات داع الى تسانپا ( 
.وهو حلفه ١‏ شطان ٤‏ و الذا كرون على مراتب ¢ فأعلاثم آولر الاعان 


- ۳۱ 


والءرفان بصفاته سبانه » ولذلك قاموا محمد الله في السر والاعلان » 
وأخص آعل الذكر بالل » أعلمهم بصفاته » ولذلك كان أولو المزم من 
الرسل » وم نوح » وابراهم ؛ وموسی ©“ وعندى © و مد عليم الصلاة 
والسلام )مم خير خلق الله لمارف الي حصات هم بصفاته سجاه » حث 
ل بۇ تپا غبرم > و لذاك القرآن علوء یصفاته سبحانه » وهي القصد بالقرآن» 
کون معروفاً لماده بصفاته » مذ كرراً لم بقاو یم » وهو معنى قوله : 
مذ كوراً هم ينان » وهو القلب » ونحو من هذا قول الناظم في القدمة: 
ولیست حاجة الأرواح قط إلى شيء أعظم منا إلى معرفة باريها وفاطرها » 
بو کته وذكره » والانتهاج: به > وطالب الوسيلة اله » والزلفى عنده» 
ولا سبيل الى هذا معرفة آوحافه وأموائه » فكلا كان العد ا أعلم کان 
اه عرف » وله أطلب » واله أقرب»وكل) كان 4ا نكر » كان بالل أجبل» 
واه أ كره » ومنه آیمد ...الى آخر ماذ کره . قال الناظم رحمه الله تعالى 
و كتاب د الک الطب » الذ کرنوعان .آحدها: ذ كر أسماء الرب وصفاته 
والثناءعليه » و تنزم» © و تقد وه ا لا يلتق به » وها أدضأنوعان. أحدهها : 


إنشاء الثنا عله يا من الذا کر » وهذا النوع هو الذ کور ق الاخادت > 
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: سمحان ال » وامده » ولاإنه الاب »وات | كبر سبحان لله وجيف 
ا إلا الله وحده لاسر رلک له » له املك » وله امد ؛ وشو على كل سي ء 


قدير . وضو ذلك » فأفضل هذا التوع أحعهللئناء » وأجمه » نحو سبحان الله 
عددخلقه . فبذا أفضل من نحو: سحان الله . وقولك: المدلله عددما خلق في 
الماء » وعددما خلق في الأرض ؛ وعدد ما ينما » وعدد ماهو خالق. 
أفضل من نحو قولك : امد لله . وهذاجاءني حديث جويرية آن‌الني مه 


5ل فا :م لقد فلت دهد ك أدبع کلیات ثلاث مرأت س لووز'ت مأ قلت 


- ۳۱۲ - 

الیرم لوذنهن » سبحان الله عدد حلقه » سحان الله دص فسه » سحا 
الله زنة عر ٤‏ سحان الله مداد كلاته » رواه مسلم . دفي التر مذي 
و دست ألي داودع عن سعد ابن أي وقاص دضي اه عنه أنه دخل. 
مع الني عَم على امر |2 دبين يدها وى أوحصى تسح به » فقال :ر أخيرك. 
ع ما هو أبسر عا عليك منهدا وأفضل ٩‏ سبحان الله عد د ماخلقفي السياء > مسحان , 
أله عدد ماخلق في الارض » وسحان الله عدد مابين ذلك » وسحان اب 
عدد ماهو خالق » وا أ كير مثل ذلك » والجد لله مثل ذلك > ولا إن إل 
لله مثل ذلك » ولا حول ولا قوة إلا بل مثل ذلك 6 

النوع الثاني : اخبرعن نالرب تعالى باحکام أسمائه وصفاته » نحو قو لك.. 
الله عز وجل لسمع أصرات عباده » وبرى حركاتهم » ولا تخفى عليه خافة. 

ا ؛ دواد ممم من آ بانیم دمم » وهو على كل سيء قدير ». 
وهر أفرح بتوبة عبده من الفاقد لراحلته » ونحوذلك ٠‏ وأفضل هذا النوع, 
الثناء عليه ما أثنى به على نفسه » دای عليه دسوله پل ؛ من غر ر رن 
ولا تعطيل “ دمن غر تسه دلا غشل » وهذا النوع أيضاً ثلاثة أتواع ب. 
مد » وثناء » وعد » فالطر : الاخبار عنه بصفات کاله » مع حبته والرخى 
عنه » فلا کون ا لحب السا کت ت حامداً » ولا اللي بلا حبة حامدآ» حى , 
مجتمع له اة والثناء» فان کرد الحامد سا بعد * يء » کان ثناء » وان . 
كان المد اج بصفات اطلال والعظمة والكيرياء واللك » كان عدا , 
جمع الله تعالى (عده الانواع الثلاثة في آدل سورة الفاتحة » فاذا قال العرد ب 
( اد له رب تس مدني عدي دا قال :( الرحمن الرحي ). 
قال : أثني عل لوعبدي » واذا ق : (مالك برم‌الدین ۵) قال ۾ عدن‌عدي. 


۳۸۳ — 

والنوع الثاني من الذ کر » ذ کر مره و چه واحگاهه 1 وهذا أيضاً 
«توعان : إلى آخر كلامه ( وهو كلام نفس . 

قوله : أولو العزم الذين پسورة ( الاحزاب ) و ( الشورى ) قال 
“تعالى في سورةالاحزاب۷ : ) واد أحدنا من النسين مینافهم و منكك ومن 
دوح وابراهم وموسى دعسی بن درم وأخذنا .م ميثاقاً غلظا ) 
دفي سورةالشورى :۱۳ (سرعلک من‌الدن ماوصی به نوحاً والذي أوحينا 
“اليك وما وصنا به ابراهم وموسی وعسی أن أقمموا الدی ولا تتفر قوا 
٠‏ فه + ) الاب . ١‏ 

قوله : فلأحل ذا الائات في الاعانمثل الاساس من البناء » يعني أن 
الائات في الامان مثل الأساس مع البناء» وقد قال الشافعيرحه الله تعالى: 
الاثات آمکن » نقل عنه الخطابي . 


والله ماقام الناء لدين رس ل الله بالتعطيل للديات 
ماقام الا بالصفات مفصلا اثباتها تفصيل ذي عرفان 
“نبي الاساسلدینتا ولكل دين قبله من سائر الابات 
وكذاك زندقة السادآساسها التسعطيل بشید ذا اولو لسرفات 
.والله مافيالأرضزندقةبدت2 الا من التعطيل واشکران 
-واشهمافيالأرض زندقة بدت من جانب الاثيات والقرآن 
-هذي زنادقة العباد جیعهم وصنفاتیم" بکل مکان 
ماف أحد بقول الله فو ق‌العرش‌ستول‌عل‌الا کوان 
«ويقول أن الله جل جلاله ‏ متكلم بالوحي والقرات 


r — 


ويقول ان لته کم عرده هو سی فأ عه بذي الاغات 
ويقول ان النقلغيرمعارض لعقل بل أمران متفقان 
والنقل جاء ۳ حار العقل فيه لا احال البين البطلان 
فانظر الى الهم ىكيف أت الى اس ادى ومعاقل الايمان 
ععاول التعطیل بقطعرا فا یھی عل التعطيل من ایمان 
بدري هذا عارف ماحل الب افوال مضطلع بهذا الشان 
والله لو حدتتم ارایتم هذا واعظم هی راي عياك 
لکن على تلك العيون غشاوة ماحيلة الکحال في العميان 
أفم الناظم رحه الله في الببت الذي أوله : وال ماقام الأساس لدين 
رسل الله الخ . . إن دين الرسل عليم السلام ماقام بالتعطيل > وإنه ماقام 
إلا باثبات الصفات مفصلة » ثم أخير أن ز ندقة العباد أساسها التعطل ؛ فانطر 
زنادقة الاد ومصنفاهم بكل مكان » فانه لس فم من بشت علو الله تعالى 
على حاقه » أو بقول : أن لله سحا نه متكام بالوحي والقرآن 34 وإن الله كام 
عده مو سی سوه النداء , 
قوله : ويقول : ان انقل غير معارض العقل الخ . أي : إن المعطاج 
تقول : إن العقل بعارض النقل » وحاسًا من ذلك > لکن النقل حاء عحارات 
أي: عا تتحيرفهالعقول. وأماأن النقلحیء بامحال الباطل > فكلاء. 


— ۳۵ - 


3 


ف ت أهل الشر اک والتعطيل 5 لم أهل التر حيد والاثات مد نحص 


ارول ۹ 


قالوا تتقصتم رسول الله وا . عجبا لهذا البغي. والبيتان 
عزلوه ان يحتج قط بقوله . في العل بالله العظی الشان 
عزلوا كلام الله ثم رسوله عن ذاك عزلاً ليس ذا کټان 
کفر الصريم البين البطلان 
قالوا وظاهره هو اتشبیه والستجسي والتمثيل حاشاظاهر القرآن 


حعلو | حقيقته وظاهره هو ال 





من قال في الر حن مادلت عليه حقيقة الاخبار والفرقان 
فو الشبه والمثل وا جسم عاد الأوثان لا الرحن 
تاه قدسخحت عقولع: فلس وراء هذا قط من نقصان 
ورميتم حزب سول و جنده بمصابحكم بافرقة الیمتان 
و جعلتم التنقيس عين وفاقه اذل يوافق ذاك راي فلان 
نتم تتقصتم إله العرش والقرآن والبعوث بالق رت 
نزهتموه عن‌صفات ڪڪ )اله وعن الکلام وفوق کل مکان 
وجعلتم" ذا كله التشبيه وااسسته‌ئیل والتجسي ذا البطلان 
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ay‏ فيه الشفاء وغاية الستحقیق باعجباً لذا امذلان 
جعلوا عقوابم' أحق بأخذما ٠‏ فما من الأخبار والقرآت 
وكلامه لاستفاد به القن لأجل ذا لاقل الخصان 

تحکیمه عند اختلافب! بل المعقول ثم المنطق 
أي التتقص بعد ذا لولا الوقا ‏ حة والمراءة اأولي العدوان 
معنی کلامه في هذه الأبات أن أهل التعطل دموا أهل الترحد لما 
جردوا التوحيد » والمتابعة » وأفردوا الله تعالى يجمسع أنواع العادة خوفاً؛ 
ورحاء » وتو کلا » وخشية 3 وقالرا : لا جوز صرف العمادة ولا سيء میا 
الك مقر ب »ولا ني مر سل وقدموا آقوال الر سول‌علی‌غبره»فلاأجل‌ذاك رموهم 
بتتقصالر سول»و المعطلةمع ذلك قد تنقصو الله تعالى و رسو لهو كتابه » أماتنقصهم 
الله تعالى؛ فانهم سلو «صفات کاله»ونزهوه عن الكلام والفوقية » و جماواذاك تشيماً 


و تما و آماتتقصه ال سول »فانم عز لودآن تج بقو له فلع بلله» و أماتتقصهم 


القرآن » فانه عند لايفيد البقين » إذ هو أدلة لفظة عار ضما القواطع المقلية . 


بزحمهم » وأن القرآن لامك عند الاختلاف > و إما برجم الى العقول والمنطق» 
وأما أهلالاثيات » فانم حکموا الرسول م وما جاءبه في الدق واطل» 
.و لذا قال ۽ أي التنقص لعد ذا لو لا الوقاحة واطرا < ال 


قال الناظم رجه ايردتعالى : 


بامن له عقل ونور قد غدا عشی بهفي الناس كل زمان 


کا قلا ما لد صارخ في کل وقت منک م بأذات 


ت 


# ۳۷ بت 


الرب زب والرسول فعیده 


حقاً ولس لا إله ات 


فلذاك لم نعيده مثل عبادة الرحن فعل المشرك اللصراني 


ڪلاو ل نغلوا الغلو کا نبی 
لله حق لا یکون لغيره 
لاتحعلوا الحقين حقاً واحداً 
فالحج الرحمن دون رسوله 
وكذا السجودونذرنا وعيننا 
وكذا الت وکل والانابتوالتقی 
وكذا العبادة واستعانتلا به 


وعلس| قام الوحود بأسره 


عنه الرسول محافة الکفران 
ولعیده حق هما حقارتف 
من غير تمييز ولا فرقان 
وكذا الصلاتوذبمذيالقربان 
وكذا مثاب العيد من عصيان 
وكذا الرجاء وخشية الرحن 
اياك نعبد ذاك توحیدان 


دئيا وأخرى حبذا الرکنان 


وكذلكالتسبيحوالتكيير والستهليل حق هنا الدیات 


لکیا التعزير والتوقير حت للرسول بمقتضى القرآن 


.والحبء الإيمان والتصديقلا 
هذي تفاصيل الحقوق ثلاثة 


حق الإله عبادة بالأمر لا 


من غير اشراك به شيئا هما 


بختص بل حقان مشترحكان 
لاصلوها ياأولي العدوان 
مو النفوس فذاكللشيطان 
سيا النجاة فحيذا السببان 


بورسوله فبو المطاع وقوله السمقبولإذ هو صاحب‌لیرهان 


سا و — 


والأمر مته الحتم لاتخبير فيه عند ذي عقل وذي إيمان. 


من قال قولاً غيره قنا على 
إذوافقتقرلالرسولو حكه 
أو خالفت هذا رددناها عل 
أو أشكات عنا توقفنا ول 
هذا الذى أدى إليه علشا 


فبو المطاع وأمره العالي على 


أقواله بالسير والزان. 
فعل الرؤوس تشال كالتيجان 
من قاما من كان من انسان. 
تجزم بلا علم ولا برهات 
وبه ندين الله ڪل اوان. 


أمر الوریأمر ذي السلطان 


وهم المقدم في متنا على ال أهلين والازواج والولدان 
وعلى العباد جیعهم حتیعلالسسنفس التي قد ضمها ات 
شرع الناظم رحمه الله فسان الحقرق الي لله ووسوله ٠‏ فذ کر أ نحق ١‏ 
سبحائه » هو عبادته بأمره » لاهوى النفس » وذلك »کج والصلاة 14 
والذیم» والعود » والنذر » واليمين » والتوبة » والتوکل » والاناية ٠»‏ 
والتقى » والرجاء » راخشة » والاستعانة » والتكبير » والتعليل» و حوهاه 
فکل هذا حت لله » لاشر كه فه غيره » لاملك مقرب » ولا نی مرسل.. 
وأما الختص بالرسول وة > فهو التعزير » والتوقير » کا في قوله تعالى. 
) لتو منوا باه و رسوله و تعزروه وتوفروه ) الفتیم : 4 وما المب والاعان. 
والتصديق » فهي مشب رک يان 1 ورسوله » فقد و فحت القوق الثلاثة ¢ 
وهذا معنى قوله : هذي تفاصل القوق الثلاثة الع . 
بد لعلىهذا قوله تعالى ( فلا وربك» 
) النساء 


قوله : ورسوله فمو المطاع وقول الخ . 


لاي منون حتی حكموك فيا سجر بيهم ۰.۰ : ۵ الا بة 


۳۸۹ 


قوله : فهو القدم في تنا الخ . يشير اقول مه د لا بر مر من أحدک 
حتى أكون أحب اليه من ولده ووالده والئاس! معي » . ٠‏ قر ل مر دكي 
ابه عنه : بارسول الله لأنت أحب الي من كل شيء الا مر ن تفي » فقال : 
رلا والذي نفسي رده حو ی أ کون أحب الىك من نفلك » فقال تمحر 
إنك الان أحب إلى من لفسي . فقال ر الان بار » رواه البخاري 


قال الناظم رحهالله تعالى : 
ونظيرهذا قول أعداء اسیسح منالتصارىعابدي الصلبان 
انا تتقصنا المسيح ولا . عبد وذلك غاية انقصات 
لو قلتم ولد إله الق وفيتموه حقه بوزات 
وكذاكأ» شياهالتصاريمذغلوا ف دينهم الیل والطغيان 
داروا معادين! أرسول ودينه سالجا والاخوان 
أي : ونظير غلوهم في الرسول سل غلو عاد الصليب من التصاری في 


المت » | قال 4 م الني ول 2 ا نالمسييح عبد » فقالو أ له : تنقصت السسح 


و عسته » وقد تقدم من كلام الناظم في 0 تمرح منازل الساترین» ماستضح 
له ف معتی هده الأيات في افص لل الذي أوله : والشرك فاحدره فرك 


ظاهر الخ . 

فانظر الى تبديليهم تو يده الشرك والاعا ن بالكفران 
وانظر الى تج ريدهالتوحيد من أساب كل الشرك بالرحمن 
واجمع مقا م وما قد كاله : واستدع بالتقاد والوزان 
عقل وفطرتك السايمة ثم زن هذا وذا لاتطغ في الميزات 


— ۳۵ بت 


فبناك تعل أي حز ينا هو اال-متتقص انقو ص ذو العدون 
رامي البريء بدانه وسابه فعل الباع أوقح الحيوان. 
ع لاس بالؤغل الذي هو ضربه فاعجب لذا اليبتان 
الزغل بفتم الزاي ش 
بأفرقة التتقيص بل باأمة الدعوى بلا عل ولا عرفان 
والله ماقدمتم يوم مس لته على التقايد للانسأآن 
والله ماقال [اشیوخ وقال إلا ڪيم e‏ بل ان 
والله أغلاط الشيوخ لدي عينالصرابومقتضى البرهان 
ولذا.قضیتم اي حکمت به حرلاا" عل الا خبار والقرآن 
وال انم لدیکم مثل معصسوم وهذا غاية الطفیان 
تأ لک ماذا القص بعد ذا لو تعرفون العدل من نقصان 
وال مایضیه جعلکم" له ترساً شرککم ولاعدوان 
وكذاك جعلكم الما يخ جنة لا فه والقصد ذو بیان 
والّه شېد ذا #ذر فلوبکم وكذاك شبده ولو الاعان 
قوله : برقاو بک الخ . الذر بالذالالعید, 4 قالفي / تا زالصحیح 4 


جذ ر كل سی 0 يء أصله» بفتم الحم عن ٠‏ الاصم ی > د و دکسرها عن أبي مر و. وق 


اطديث J:‏ إن الا مانة نزلت في خذر لوب اارجال ۰ 


- نوس - 
والله ماعظیتبوه طاعة ‏ وة بافرقة ‏ العصیان 
آنی وجبلكم بهوبدینه ‏ وخلافکم للوحي معلومان؟ 
أوصاك آشیاکم مخلافيم لوفاقه في سالف الازمان 
خالفتم" قول الشيوخ وقوله فغدا لکم خلفان متفقان 

أي : انم معاشر النفاة خالفتم قول الرسول بلق » وخالفتم آقوال 
الأ نهد ن ر حمم اله تعالى» فانهم أو صو ا مخلاف أقرالهم اذا خالنت قول 
الر سول ار كاقد تقد م بعض أقو الهم » فخالفم الر سول وخ لفتم ال ترش 
آقواهم اذا خالفت أقواله» وهذا معنى قو لالناظم : فغدا لك خلفان متفقان / 
وها خلاف قول‌الر سول وك » وغلاف قول الم رضي الله عنم . 
والله أمر؟: عجیب معجب ضدان فيكم لیس بتفقان 
تقدیم آراء الرجال عليه مع هذا الغلو فکیف يجتعان9؟! 
كف رتم من جرد التوحيد جلا منکم تانق الایان 
لكن تجردتم لنصر الثرك والب دع المضلة في رضی الشيطان. 
ره إتقصدسوىالتجريد لتب وحيد ذاك وصية الرحن. 
ورضى رسول الله منالاغ-لو” الشرك أصلعيادة الأوثان. 
والله لويرضى الرسولدعاءا لیام بادرنا الى الاذعان. 
والله لو يرضىالرسولسجودنا 2 كنا نضر له على الاذقان 


والله مايرضيه منا غير اخسلاص وتحكم لذا القرآن. 


oY 
ولقد نبىذا الخاقعن اطرانه  فعل التصارىعابدي الصلبان‎ 
ولقد انا أن صر" قبره ۱ عيداً حذار الشرك بار هن‎ 
ودعا بأن لاععل القبر الذي قد همه وثناً من الأوثان‎ 
فأجاب رب العالاين دعاءه وأحاطه لاه الحدران‎ 
تی اغتدت أرجاؤه بدعائه 2 عزة وحماية وصيان‎ 
قوله : ولقد ی ذا الخلق عن إطراته الخ . يشير الى قوله ما‎ 
و لاتطروفي كا أطرت النصارىابن مرم » 3 أنا عد » فقولوا : عبد الله‎ 
, 3 ورسوله » متفق عله‎ 
قوله : ولقد نانا أن نصير قبره عبداً الخ . مشیر الى حديث أي هريرة‎ 
رضي الله عنه قال : قال رسول اث ملع د لاتجعاوا بوت قور ولا‎ 
تجعلوا قبري عبداً » وصلوا على » فان صلاتک تبلغني حيث کنتم » رواه‎ 
أبو داود پاسناد حسن » ورواته تقات . وعن على دن الجن رضي الله عنه‎ 
أنه رآی‌رحلاجیء الى فرحة كانت عند قبر الني علق » فیدخل فيا شدعو»‎ 
0 فاه وقال : ألا آحدنع حد نا مجعته من أبي عن حد يعن رس ل انم‎ 
فان تسلیمک يبلغني أبن‎ ٤ قال « لاتتخذوا قري عدا » ولا پبوتک قوراً‎ 
وقال سعد‎ ٠ كت ورواه نی« الخثارة » ورواه أو يعلى » والقاضي اععاعیل‎ 


ابن متصور في « سئته » : حدثنا عبد الع ريز بن جمد » آخبرني سبيل أبن آي 
صالم » قال : رآفي الحسن د ن اسن ان علي إن في الت دي الله عنهم 
عند القبر » فناداني وهو في بت فاطمة يتعشى » فقال : دم الى العشاء . 
فقلت :لا أريده . فال : مالي رأيتك عند ا(قبر 9 فقلت : سامت على النى 
ولي » فقال : اذا دخلت السجد > فس » ثم قال : إن دسول الل َل 

(«) كذا في الأصل :متفق عليه و ولم يروه سل » فبو من رواية البخاري وحده 
ورواه الترمذي » والدارمي ؛ والطيالسي ؛ وأجد . 


7 ۳۵۲۳ 5 
تقال : « لاتتخذوا قبري عيداً » ولا تتخذوا بوت مقابر » وصاوا علي » 
.قان صلا تبلغني حيما كنع 7 لعن الل الهود والنصاری » اتخذوا قور 
أنبيائمم ماحد » ما انم ومن بالأندلن الا سواء . وفال سعد أيضاً : 
۔حد تنا حبان بن على » ثنا مد بن عحلان » عن بي سعد مولى الهري‌فال: 
' .قال دسول الله مر « لاتتخذوا قبري عیداً » ولا ا قوراً » وصاوا 
على » فان صلا تبلغني » قال سخ الاسلام : فبذان المرسلان من هذن 
#ألوجهين الختلفين » بدلان على ثوت ال ديث » لاسا وقد احتج به 
.من أرسله ؛ وذلك بقتضي ثبوته عنده » هذا لو برومن وحوه مسندة غير 
.هذین » فکف وقد تقدم مسنداً . 
وقال انضاً : فانظر الى هذه السنة » کف رجا من أهل الدينة » 
.رال الست الذي لهم من رسو لال وَل قرب التسب» وقرب الدار "لام 
الى ذلك أحوج من غرم » فكاوا له أضبط . انی . 
قواه : ودعا بأن لايجعل القبر الذي قد غه الخ . قال القرطي : ولهذا 
لغ المسامون في سد الذريعة في قبر الني مه » فأعاوا حیطان تربته » 
5 اا بها » وحعلوما محدقة بقبره للا “م ثم خافوا أن تخد 
موضع‌قبره قبلة » إذ كان مستقبل المصلين » فتصور الصلاة اله بصورةالسادة 
فینو | مار من د كني القبر الاين »> وحرفوها حتی التقاءإ 
.زاو رة متلثةمن ناحية الشمال » حى لاتیکن م آجد مناستقال قره 
.وهذا معنی قول الناظم : حتي ل ادت أرحاوه ند عا له الع 


قال الناظم رجه الله تعالى : 


.و امد غدا عل الو فاة مر حا باللعن 


يصرخ فيهم 


— ۳۵ 
وعنى الأ ى حداو ا الق.و رمسا ددا وم الهود وعابدو الصلبان. 
والله ولا ذاك ارز قبره لكنبم تحجیو ه بالحمطان. 
قصدوا ال تسنم حجرته لیمستنع السجود له على الأذقان. 
قصدو امو افقةالرسو لو قصده ال تحر رد لو حمد لار حن 
قو له : ولقد غدا عند الوفاة الخ , شير الى حد بت عائشة رضي ان عم 

قالت :لمائز لبر سول امه يلم ؛ طفق طفق خصة له على وجه » فاذا اغتم بها 
كشفها » فقال وهو كذلك « لعن الله الود والنصاری اتخذوا قور أنسامم. 
مساجد » مذر ماصنعوا » ولولا ذلك أبرز قره » غير أنه خشي أن يتخذ 
مسیحداً ۰ آخرحاه 8 

قرفا : غير أنه خشي أن تخد مسحداً . روي بقتم الخاء » وضمها» فعل. 
58 ۰ 5 5 سان 8 ل وم ذا م ازز 55 
الفتح هو الذي خشي ذلك مي » وأمرم أن يدفنوه فيالمكان الذي قيض. 
فه » وعلى رواية الضم حتمل أن يكون الصحابة مم الذين خافوا أن لقع 
ذلك من بعض الأمة ۰ فم ببرزوا قبره خشية أن بقع ذلك من بعض الأمة. 
غلواً وتعظيماً ما آبدی وأعاد من النبى عنه » والتحذير منه » ولعن فاغله . 

قو له : قصدوا ای تسنم حجر ته الخ . تقدم كلام القرطی رحمه اله 
تعالى ف ذلك ۰ و لعل الناظم أخذ هذا المعنى من كلامه . 
قال الناظم رحه ان تعالى : 

بافرقة جلت نصوص نيهم وقصوده وحقيقة الإيمان. 
فسط و | عل أتباعه وحنوده بالبغى والعدوان والببتانة 


لا مجلوا وينوا وتشتوا فصابک مافيه من ران 


Fos -‏ - 
قلنا الذي قال الأمة قبلنا ‏ وبه اتصوص نت علالتييان ٠‏ 
القصد ححالبیت وهو فريضةالرحن واجبة عل الأعيان 
ورحالنا شدت اليه من بقا عالأرضقاصيهاكذاكالداني 
من ۸ يزر بيت الاله فاله من حجه سېم ولا سان 
وكذا نشد رحالنا اسجد اللسيوى خير مساجد اللدان 
من بعدمكة آوعل الاطلاق فيه الخاف عند الئاس منذ زمان 
ونراه‌عند اللنرفرضاً كنا عان يأبى ذا والتعان 
أصل هو النافي الوجوب فانه ‏ ماجنسه فرض عل الانسان 
ولنا براهين تدل بأنه بالنذر مفترض عل الانسان 
أمر الرسول لكل ناذر طاعة بوقائه بالنثر الاحصات 
وصلاتنا فيه بألف في سوا » ماخلا ذا الحجر والأركان 
وكذا صلاةفي قبا فكعمرة في أجرها والفضل اسان 
افاذا نا المسجد النبوي صلسينا التحية أولاً تا 
ام اركان لها وخشوعها ‏ وحشورقب غعلني‌الاحاه ) 
ثم انثنينا للزيارة نقصد السقبر الشريف ولو عل الأجفان 
فنقوم دو نالقير وقفة خاضع متذلل في السر والاعلان 
فكأنه في القبر حي ناطق فالواقفون نواکس الاذتان 


شرح السکافة ۳ - م۲۳ 


۳۵۲۰ - 
.ملکتهم" تلك المبابة فاعترت تلك القوائ,حكترة الرجفان 
.وتفجرت تلك العيون انما ولطالما غاضت عل الأزمان 
اتی الل بالدلام بميبة ووقار ذي عل وذي إيان 
م يرفعالأصواتحولضريحه كلا ول سجد عل الأذقان . 
كلا ول ير طائقاً بالق اسسسبوعاً كأن القبر بيت ثان 
9 انی بدعائه متوجا لله نحو الست ذي الاركان _ 
هذي زبارة من‌غدا متمسكاً ‏ بشريعة الاسلام والایمان 
.من أفضل الأعمالهاتيكالويا رة وهي يوم الحشر في الميزان 
لانلبسواالحقالديجاءت به سنن الرسول بأعظم البطلان . 
یز بارتتاول‌نشکر سوىال-بدع الاضلة باأولي العدوان 
وحدیث‌شد اارحل‌نص‌ثابت . یب الصير اليه بالیرمان ‏ 
مراد الناظم‌رجه الله انا قلنا ما قالت به الأمّة قانا » ودلت عله‌التصوص؛ 
-فذكر أن حج الببت فريضة » وهذا معلوم بالاضطرار من دين الاسلام . 
قرله : ورحالنا دت اله الع . يشير ال ىالحديثالمتفق عليه من حديث . 
أي هرب عن‌الني ي قال « لاتشداارحالالا الىثلاثة مساجد ... »اطديث 
و کذا نشد رحالنا مسجد النبوي ال ٠‏ آقول : 
قوله هذه مسألة الزيارة » وهي التي أفتى فها شخ الاسلام » وحس 
«يسدبها حتي مات في ایس » ولنذ كر جرابه فيالسألة » وذلك آنه سثل عن 
جل نوی زيارة قبر نبي من الأنساء علهم السلام » مثل نبينا يليم رغيره » 


سب لس س 


خبل جوز له في سفره أن يقصر الصلاة ٩‏ وهل هي زيارة شرعية » آم لا 8 
وقد روي عن النبي ملت أنه قال « من حج فل بزرني فقد جفاني » ده من 
بزارفي بعد ماقي فنا زارني في حاتي » وقد روي عنه أنه قال ٠:‏ لاتشد 
الرح_ال الا الى ثلاثة ماحد » المسجد ارام » رايد الأقصى » 
رو مسعد ی هذا » . 
أجاب الشسخ رضي الله عنه : المد لله رب العالن » آما من سافر جرد 
ازيارة قور الأنساء والصاطين » فمل جوز له القصر ۶ على قولن » آحدهیا 
وهو قول متقدمی العاماء الذن لاحوزون القصر في سفر المعصية » كأ 
عمد أله ابن بطة 34 وأني الوفاء ادن عقيل 4 وطوالت كثيرة من الماماء 
المتقدمين أنه لاحرز القصر في هذا السفر » لأنه سفر مني عنه . ومذهب 
مالك والشافعى وأحمد دم اه أن السفر ال منهى عنه فى الشربعة لا دقصر 
فيه € والقولالثافي أنه رقصر ٤‏ و هداً قو له من بحو ل القصر ف السقر ا حرم » 
کان حنفة ) و قوله بعش ال خرن من أصحاب الشاقعى وأحيد ٤‏ من 
بحوز السفر ازيارة قور الأنساء والصالين » كأبي حامد الغزالي » وألي 
:امسن ابن عدو ساطر افي » رآ یی تمد اين قدامة المقدسي » وهو لاءيقؤلون: 
بان هذا السفر ليس عحرم » لعموم قوله بل « زوروا القور 4 وقد حتح 
يعض من لابعرف الجديث بالأحاديث المروية في زبارة قبر النبي مر » . 
کقوله 00 من زارني بعد الى فكأن) زارني فى حسانی 1 رواه الدارقطي € 
وان ماجه . وآما مایذ کره بعض الناس من قوله « من حح فلم بژرنی‌فقد 
حفالي 4 فبذا لم بوه أحد من العإماء » وهو مكل قو له 2 من زارني وزار 


(اللراء > بروه أحد 2 دم کر ره أحد » و انیا تيم لعضوم حد رث الدار قطنى 
E CC 2‏ ۰ 


— ۳۵۸ له 


ونحره» وقد احتج أبو مد القدسي على جراز السفر ازيارة القبور » بأ 
النبي مل يله کان زور مسجد قاء » وأجاب عن حددث « لاتشد الرحال.. 
بآن ذلك مول على نقي الاستحباب , وأما الأولون © فام من با 
« الصحيحين » عن ن النبي ول قال : « لاتشدا الرحال الا الى ثلائة مساجد 6 
السجد اطرأم » والسجد الأقم قصى » ومسجدي هذا » وهذا اطدیت اتفق 
العاماء على صحته » والعمل به » فلو نذر الرجل أن بصي في مسجد أو مشهد ۰4 
أو يعتكف فيه » أو يسافر اله » غير هذه الثلاثة ؛ لم يجب عليه ذلكباتفاق 
ألم » ولو نذر أن دای المسحد المرام لج أو حمرة » وجب عليه ذلكه. 
باتفاق العاماء » ولو نذر أن يأف مسعد النبي 9 »أو السیعد الأقصى 4 
لصلاة أو اعکافی > وجب عله الوفاء هذا النذر عند مالك والشافمي في 
آحد قو له » وأحمد » و لحب عليه عند أي حنفة » لأنه لا بحب عند ه بالنذر 
إلا ها كان جنسه واحاً بالشرع . ما اور “ فانهم يوجبون الوفاء بکل. 
طاعة » کا ثبت عنالنبي ملق أنه قال. : « من ندر أن بطيع اي فلطعه ۳.۰ 
ادا . دواه البغاري , 

وأما السفر الى بقعة غير الساحد الثلائة » فلم يوجب أحد من العلماء افر 
الها إذا نذره ؛ حى نص بعش الما على أنهلايسافر الى مسجد قباء» لس 
من الثلاثة » مع أن مسجد قباء تستحب زار ته لمن كان بالد ننة » لأن ذلك . 
لس بسد رحل » »كا في د الصصح » من « تطور في بشه » ثم اتی مسحد 
قباء لايد الا الصلاة فيه ؛ کان كعيرة » قالوا :ولان السفر ازيارة قبور 
ال یراس یی رداق ایب لامر مارو داش يلق »- 
ولا استحیها آحد من اي 4 المسامين» من اعتقد ذاكعادة وفعلا » فیذامخالف. 
لاسنة واجماع الأمة » وهذاما ذكره « أبوعد لله أبن بطة في « الابانةالصفر ی »- 


مت ۳64 — 

.من البدع ام الفة للسنة) والاجماع » وپذا يظبر ضعف حیمة ألي مد 
#القدسي » فان زيارة الني پرا اسیدد قباء ل تكن بشد رحل» وهو یس هم 
أن السفر اليه لاببحب بالنذر . . 

وقوله : إن قوله : « لاتشد الرحال » مول على نفي الاستحاب . 
باب عنه من وحبين : آحدها : أن هذا تسلم منه أن هذا السفر لس 
:تعمل صالم » ولا قربة وطاعة » ومن انتقد في السفر ازبارة قبور الأنساء 
: والصالين » وأنه قربة وطاعة » فقد خالف الاجماع » واذا سافر لاعتقاد 
آنا طاعة » فذلك عرم باجماع السلمین » فصار التحريم من جبة اتخاذه قربة» 
.ومعلوم أن أحداً لايسافر الها الا لذلك . وأما اذا قدر أن شد الرحل الها 
الغرض ماح» فبذا جائز » ولس من هذا الباب ٠‏ . 

الوحه الثاني : أن | لديث بقتضي الني » والاهي يقتضي التحرم » وما 
.ذ کروه‌من الأحاديث فيزبارة قبر الي يِل > فكلا ضعفة باتقاق أهلالعلم 
پاطدیت > لهي موضوعة ؛ل برو أحد من أهل السان المعتمدة شتا منها » 
.ول بحت أحد من الأئْة منها بشيء » بل مالك إمام أهل المدينة النبوية الذين 
2 أعل الناس 2> هذهاسألة» كره أن بقرل الرحل : زرت قبر الني. مر 6 
.ولو كان هذا اللفظ معروفاً عندثم » مشروعاً » أو مأثوراً عن النبي بل » 
ل يكرهه عال المديئة . والإمام أحمد رضي الله عنه آعم الاس في زمانه 
بالسنة » لا سئل عن ذلك لم يكن عنده مايعتيد عليه في ذلك » إلا حدادث 
الي هربرة عن النبي يلم أنه قال : «مامن رجل سام علي الا رد اه علي 
«روحي حتى آرد علسه السلام » وعلى هذا اعتيد أبو داود في « سئنه » 
.و كذلك مالك ن « لوطا » ذوى عن عبد لبن شر أنه كانإذا دخل المسحد 
.قال : السلام عليك يارسول الله » السلام علاك با پا بكر » السلام علك 


ها 
باأبت » ثم يتصرف . وني « سنن أبي داود » عن النبي يلت أنه قال + 
« لاتتخذوا قبري عدا » وصاوا على أينا كنم » فان صلاتک تبلغنى » وف 
وسئن سعيد بن مندور » عنحدنين حسزبن دلي ابن ابي طالب أنه رکه 
رحلا ختلف الى قير النى لر » ویدعو عنده . فقال : باهذا » إن رسول 
اله ا قال : و لاتتغذوا قبري عدا » و على أينا کنم ؛ فان 
صلاتک تبلغني » فا أنت ورجل بالأندلس منه الاسواء » وكان الصحابة 
والتابعون » لا كانت الطجرة التبوية متقصة عن المجد الى زمن الوليد 
ابن عبدالماك لابدخل عنده أحد؛ لالملاتمتاك » ولالمسح قبر » ولا لدعاء» 
بل هذا انا كانوا یفعلونه في المسحد . وکان السلف من الصحابة والتابهین 
إذا ساموا عليه » وإرادوا الدعاء » دعرا مستقيلي القبلة » ولرستقاوا القبر. 
وأما الوقوف للسلامعله صلوات الله وسلامه عله ۰ فقال أبو حنفة: يستقبل 
الق أبضاً ولا يستقبل القبر . وقال أكثر الاب : يستقبل القير عند السلام 
خاصة » ولا يستقيل القبر عند الدعاء » وأمس في ذلك الا حكاية مكدوبة 
تروى عن مالك » ومذهه مخلافها > ول بقل أحد من الا أنه يستقي لالقبر 
عند الدعاء . واتفق الأعة على أنه لايتمسح بقير الني 2 » ولا شاه » 
وهذا كله عافظة على التوحد » فان من أصول الشرك الله سحانه » اتخاذ 
القبرر مساحد » کا قالت طائفة من الساف في قوله تعالى : ( وقالو لاتذرن 
41 ولا تذرن ودا ولا سواعاً ولا غوت و موق ونسراً) ترح ۳۳ 
وقالوا : هؤلاء كانوا قوماً صاطين في قوم نوج ؛ فاما ماتوا » عکفوا على 
قورم » #صوروا على صورم كاثيل » ثم طال عليهم الأمد فسدوها . 
وقد ذ كر هذا المعتى السخاري فى د صححه » عن ابن عباس © وذ كره جمد 1 


ابن جرير الطبري وغيره في التفسير » عن غبرواحد من السلف » وذ كره 


~۳ 


وة وغيره في قصص الأناء من عدة طرق . وقد بسطت الكلام على. 
أصول هذه السائل في غير هذا اوضع . وأول من وضع الأحاديث في 
السفر لزيارة ااشاهد أهل البدع الرافضة » و نحوهم الذین يعطلون الساحد. 
و عظمون المشاهد » بدعون بوت اش التي آمر الله أن یذ کر فيها استه» 
ویمد نبا وحده لاشريك له » ویعظلمون الشاهد التي بش رگ فما ويبتدع. 
فبها دين ل ينزل الله به سلطاناً » فانالکتاب رالسنة اما فيي ذ کر الساجد 
لا المشاهد . كإقالاشتعالى : (قل آمر ربيبالقط وأقيموا وجوه عند کل. 
مسیمد ) الأعراف : ۲۹ وغير ذلك من الآيات »و اه تعالى أعلم . انتبى 
رام أن من أدلة احوزن لشد الرحل الى. ماذ كره التة ي السبكي 
في کتابه د شفاء السقام » من ع الأحاديث الرو بت في زبارة قر اي » 
كقوله عله السلام و من زار قوي وحبت له شفاعي » رواه الدارقطي . 
وفي رواية « حلته سقاعتي » وقوله عليه الصلاة والسلام دمن حاءني زاوآ 
لابعمله حاجة الا زار » كان حقاً علي أن أ کون له فيعاً يوم القيامية » 
رواه الطبراني . وقوله لا دمن حج الى مكة م قصدلي ف مسحد ی > 
کتب له ححتان مبرورتان » رواه ابن عباس . و قوه زار ۲ من حج فزار 
قري بعد وفاني > فکاآنا زارني في حاتي » وواه الدار قطني » والحديث 
الذي روني « من حج البيتولم يزرفي فقد جفافي » رواه ابن عر » وأطنب 
السسكي في الأدلة . وقد أجاب المانعون عن یم ذلك »يم قال الامام 
الحافظ أو عند الله تمد بن أحمد بن عد الحادي في كتابه الذي مهاه 
«الصارم المنكي في الرد على ال بكي » مانصه : أما بعد » فاي وقفت على 
الكتاب الذي ألفه بعض قضاة الشافعة في الرد على شيع الاسلام تقي الدين 
أحمد بن تسة في مسألة د الرحال » واعال المطي الى الور » وذ كن 
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أنه مهاه « سن الغارة على من آنکر سفر الزيارة » ثم زعم أنه اختار أن 
يسمه « شفاء السقام في زباره خير الأنام » فوجدته کتاباً مثتالا على 
تصحيم الأحاديث الذعيفة والموضوعة » وتقوية الآثار الواهية والمكذوبة» 
وعلى تضعيف الأحادر ثالصحبحة الثابتة » والآثار القوية المقبولة > أو تحريقها 
عن هواضعبا » وصرفها عن ظواهرها بالتأريلات المستنكرة امردودة > 
ورأيت موّلف هذا الكتاب رجلا مازياً » معحاً برأبه » متعاً هواه» 
ذاهباً في كثير ما بعتقده الى الأقرال الشاذة » رالآراء الساقطة » صائراً في 
آآساه ما يعتمده » الى الشه ال »> واطحج الداحضة » ورما خرق الاجماع 
في مواضع لسبق‌الما» و ابوافقه آحد من الأئة علا » وهوفي ال لون عحيب»ء 
ونا غريب > تارة بلك فيا بنصره ویقویه ملك المحهدن » فسکون 
عطتاً في ذلك الاجهاد » ومرة يزعم فيا بقوله ویدعه أنه من جملة المقلدين 
فکون من قلده عطئاً في ذلك الاعتقاد » ونأل الله سحانه أن يلهمنا 
ردنا ء ويرزقنا الحداية والسداد » هذا مع أنه إن ذ کر حديثاً مرفوعاً 
و أثر] موقوفاً وهو غير ثابت » قله اذا كان موافقاً لبواه » وان كان 
تا رده » اما تأویل أو غيره اذا كان خافاً واه . وان نقل عن بعض 
الأثمة الأعلام کالك أو غيره مابوافی رأيه » قبله»وان كان مطعوناً فيه غبر 
مجح عنه . وان کان ما حالف رنه » رده و قله وان کان محا 
ثابتاً عنه » وان حكى شتا ما يتعلق بالكلام على الديث وأحوال الرواة 
عن أحد من أنه الجرح والتعديل » كالامام أحمد بن حنبل » وأبي تحاتم 
الرازي » وأبي حاتم ابن حبان الستي » وأبي جعفر العقلى » وأبي أحدابن 

يعادي » رأبي عداشاطا ۲صاحب ر الستدرك » دأي بكر البيبقي ر خیرم 2 
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الطفاظ و كان مخالفاً ما ذهب اله » لم يقبل قوله » ورده عله » وناقثه فيه 
وان كان ذلك الامام قد أصاب في ذلك القرل » ووافقه غيره من الأ 
عليه » وان كان موافقاً ا صار الية » تلقاه بالقبول » واحتج به » واعتيد 
عله »ران كان ذلك الامام قد خولف في ذلك القول ول يتابعه غيره من 
الث عليه » وهذا هو عبن الور والظلم » وعدم القيام ا . نال الله 
'تعالى الثوفيق » ونعوذ به من الخذلان » واتباع اهر وى . هذا مع أنه هله 
اعجابه برأبه » وغلبة اتباع هواه » على أن نسب ۳ والغلط في التقل 
"الى جماعة من العلهاءالأعلام العتمد عليهم في حكاية مذاهب الفقهاء واختلافهم 
وتحقيق معرفة الأحكام » حتى زعم أن مانقله الشيخ أبو كربا لنووي 
في « شرح مس » عن الشيخ أبي مد المويني » من النهي عن شد الرحال 
-واجمال الطي الى غير المساجدالثلائة » كالذهاب الى قبور الأنبياء والصا طن» 
والى المواضع الفاضلة ونحو ذلك » هوعا غلط فه الشیخ أبي جمد » أو 
أن ذلك ما وقع:منه على سبل السپو والغفلة . قال : ولو قاله هو » بعنى 
الشبخ أبا تمد » أو غيره من يقبل كلامه الغلط » كنا بغلطه » وأنه ل 
يفوم مقصود اخدیث » فانظر الى كلام هذا المعترص المتضمن ارد التقل” 
الصحيم بالرأي الفاسد . واجمع ببنه وبين ماحكاه عن شخ الاسلام من 
#الاقتراء العظم » والافك المين » والکذب الصراح » وهو مائقله عنه من 
آنه جعل زبارة قر الني علق » وقبور سار الانساء عام السلام » معصة 
ا مقطوعاً ها ؛ همکذا ذ کر هذا مر عن بعض قضاة الشافعية 
ن الشخ أنه قال هذا القول الذي لايشك عاقل من | صحابه وغير أصحابه 
أنه کب مفترى » لم يقله قط » ولا يوجد في شيء من کته » رلأول 
كلامه عله » بل کته كلها » و مناسکه » وفتاويه » وأقواله » وأفعاله 


۳ - 
تشهد ببطلان هذا النقل عنه» ومن له أدنى عل و بصيرة ) يقطع بأن هذ 
مفتعل مختلی على الشبيع » وأنه لم بقله قط . وقد قال الله تعالى ( يازا الذين. 
آمنوا إن جاء فاسق نا فتینوا أن تصوا قرماً يحبالة فتضحوا على. 
مافعلتم نادمين ) الححرات  :‏ وهذا العترض بعل أن مانقله عن القاضي. 
المشهور ها لاأحب حكايته عنه في هذا المقام عن سخ الاسلام من هذا 
الکلام » كذب! مفترى » لارتاب فی ذلك » ولکن يطفف ویداهن > 
ویقول بلسانه مالس في قلبه . ولقد أخيرفي الثقة أنه ألف هذا الکتاب 
ما كان عصر قبل أن بلي القضاء بالشام عدة كثيرة » لتقرب به الى القاضي. 
الذي حكى عنه هذا الكذب » وحظی‌لدبه »فخاب آماد > و سفق عنده» 
وقد كان هذا القاغي الذي جع المعترض كتابه لأجله من أعداء الشبخ: 
الشهودین ۰ وقد زعم هذا ااعترض أيضاً مع هذا الأمرالفظيع الذي ارتكيه 
من التكذيب بالصدق » والتصديق بالکذب » أن الفتاوي الشهورة الي 
أجاب با عاماء اهل بفداد » موافقة للشبخ » تلقة موضوعة > وضعب 
بعض الشاطين » هکذا زعم » مع علم العام والخاص رأن هذه الفتاوي 
ما شاع خبرها وذاع » واشتهر امرها وانتشر » وهي صحيحة ثابتة متواترة 
عم نأفتى بها من العاماء » وقد رأيت آنا وغير ي خطوطهم دہا... الى ان قال : 
ول قبل الشروع في الکلام مع هذا المعترض ء إن شيع الاسلام رجه 
لل تعالى > لم بحرم زبارة القبور على الوجه الشروع في شيء من ڪته 3 
ول ينه عنبا » وم يكرهها » بلاستحها » وحض‌عايا » و مصنفاته ومناسكه 
طافحة بذ كر استحباب زيارة قبر الني ررقي » وسار القبود ٠.‏ ر 
قال رحه الله تعالى في بعض مناسكه : باب ثیارة قير الني وسا 
إذا آشرف على مدينة الني يلت قبل اج أو بعده » فلیقل ماتقدم » فاذا 
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دخل استب له أن شتسل » نص عله الا مام آحد » فاذا دخل السیحد بدا 
برجله اليمنى » وقال : يسم الله والصلاة والسلام على رسول الله ٠‏ الأب 
اغذر لي ذنوني » وافتم أبواب رحتك . ثم بأني الرو ضة بين القبر والنبر 
فيصلي بها ويدعو ما شاء » ثم بأتي قبر النبي بإ » فيستقيل جدار القبر » 
ولا مه » ولا قله » وحمل القنديل الذي في القلة عند القر على رأسه ٤‏ 
لکون قاماً وجاه الني ملت » ويقف متباعد] کا بقف لو ظبر في حداته 
مخشوع وسكون » منکسر الرأس » غاض‌الطرف > مستحضراً بقلبه جلالة 
موقفه » ثم يقول : السلام عليك يارسول الله ورحة الله وبرحكاته » السلام 
عليك بانبي الله وخيرته من خلقه » السلام عليك,اسيد المرسلين وخاتم النبين 
وقاند الغر المححلين » أخبد أن لاله الا الله > وأَسّبد أنكرسول ال > أسُْبد 
آنك قد بلغت رسالات ربك » ونصحت لأمتك » ودعوت الى سل ريك 
بالمنكية وال موعظة المسنة > وعبدت اله حتى أتاك اللقين » فحزاك الله أفضل 
ماجزى نساً ورسولاً عن آمته » اللهم آله الوسيلة والفضيلة » وابمث مقاماً 

مود الذي وعدته » بقطه به الأولون والآخروت » الهم صل فى تمد وعلى, 
آل محمد ۰ 6 صت على ابراهم وآل ابراغم » انلك حيد ید ال ار 
على مد وعلى آل مد عنم بار کت على ابراهم كال راهم » انك ميد 
مد » اللهم احشرنا في زمر ته » و توفنا على سنته » وأوردنا حوضه » واسقنا 
بكأسه «شرباً ررياً لانظبأ بعده أبد] . ثم يأقي زبا بكر وتر رضي الله 
عنها » فقول: السلام عليك‌باژبا بكر الصدیق» السلام عليكياتمر القاروق» 
[ سلام (Ele‏ باصا حبي دسو ل اف پر و ضجیبه ورحة الله وي رکاته » حزا کا 
لله تعالى عن صحبة نبيكا وعن الاسلام خيراً ؛ سلام عل ها صبرتم فنعم 
عقی الدار 


~~ 


قال : ويزور قور أهل القيع » وقبور الشهداء إن أمكن ۰ هذا 
"کلام الشسخ حروفه » و كذلك سائر کته ذكر فما استحاب زيارة قر 
النبي رة » وساثر القبور » وم بنکر زيارتها في موضع من الواضع » 
ولا ذكر في ذلك خلافاً » الا نقلا غریاً ذ کره في بعض کتبه عن يعض 
“التابعين . وانا تکار في مسألة سد الرحال واعال اللي الى رد زيارة 
القبور» وذ كر نی ذلك‌قرلناهماه المتقد مين و التأغرن : أحدها: القول بإباحة 
ذلك » يا رقوله بعض أصحاب الشافمي » وأحمد . والثاني : أنه منهي عنه» 
كا نص عليه امام دار امحرة مالك بن نی » ولم ينقل عن الأمْة الثلاثة 
خلافه » وإللهذهي حاعة من آصحاب الشافعي وأحمد . مكذا ذ کر الشيخ 
اخلاف في سد ااررحال واعمال المطي الى القبور » ول يذكره في الزيارة 
الخالمةعن شد رحل » واتمال مطي» والسقر المزيارة القبور مسألة» وزيادتها 
هن غير سفر م-ألة آخری » ومن خلط هذه المسألة يذه المسألة وجعلها مسألة 
و احدة » دحک عليه| جک واحد » وأخذ في التشنيع على من فرق برها » 
و بالغ في التنفیر عنه » فقد حرم التوفق » وحاد عن سواء الطردق . واحتج 
الخ من قال عنع سد الرحل بالحديث المشبور التفقءلى صحته » من حديث 
ألى هريرة » وألي سعيد الحدري » يحديث «١‏ لاتشد الرحال الا الى ثلاثة 
مساجد» معدي هذا » والسیحداطرام» والیحدالاقصی » هذا هوالذي تقل 
الشبخ رحه الله تعالى » حكى اخلاف في مسألة بين العماء » واحتج لأحد 
القولين محديث متفق على صحته » فأي عتب عليه في ذلك ? ! ولکن نعوذ 
يال تعالىمن اطسد » واليني»راتبا‌افری» واللسدانه السوول أن يوفقنا 
واخواننا الماهين لا حه ویرضاه من العمل الصالح » والقول اجميل > فاته 
يقول الحق ويپدي السبیل . انتهی . 
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وهذا الذيذكرناه شرح لما تضمنته هذه الأبباتالني تقدمت والله آعلم ٠‏ 
قوله : من بعد مكة أو على الاطلاق الخ . هذه المآ فما خلاف 


مشهور دين العاماء فدهب او حشفة 4 والشافعي » وأهد فياحدى الروايتين 6 


إلى أن مكة أفضل ؛ وذهب م الك الى أن المدينة أفضل » وهو الرواءة 
الشانة عن أحمد » واحتج من فضل مكة عا رواه عد الله بن عدي بن. 
الخراء أنه سمع النبي رل وهو واقف باطزورة في سوق مكة م وال انك 


كير ارض الله وأحب آرض الله الى الله » دلولا أمن قومي أخرجوفي منك 


ماخرحت ‏ رواه أحمد » والنسائي » وان ماحه » والترمذ ي‌وقال : حسن 


صحبح. واحتیموا أيضاً بأنمضاعفة الصلاةفيها أكثر . وأما ادي المروي. 


« اللهم نم أخرجوني من أحب البقاع الي ؛ فأسكنى أحب البقاع اليك » 


قپو حديث لا بمر ف ۰ 


قال سیخ الاسلام : هو حدایت موضوع کذب » م وه آحد من . 


أهل العلم . ا 
واحتج من فضل الدينة بأخبار صحبحه تدل على فضلها ‏ لاعلی فضلتما 
على مكة ¢ والله آعم . 


وقول الناظلم ره اله : وتراه عند النذر فرضاً الخ . . اعلم أن العاماء ' 


اختلقوا فمن نذر طاعة بشرط يرجوه ؛ كأن شُفى الله مريضي فعلي أرف 


أتصدق بکذا » ونحو ذلك » فذهب حور العاماء إلى أنه يجب الوفاء بکل. 


طاعة . وحي عن أبي حنيفة أنه لاحب الوفاء الا ما ونسه واحب‌داصل الشرع. 


كالصوم . أما مالس كذ لك » کالاعتکاف » فلا يوج بالوفاء به . وححة. 


اور قوله يك « من نذر أنيطيع أله فل,طعه 0 رواه البخاري. و ار عل 
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فصل 


في تعيين أن اتباع السنة والقرآن طريق للنجاة من النيران 


یامن يريد تجاته يوم السا 


ب من الجحم وموقد التيران 


اتبعرسو لاله فيالأقوالوال أعال لاتخرج عن القرآن 


واقرأهمابعد التجردمنهوى 


واجعلهما حکاً ولاتحم على 


مافیا أصلاً بقول فلان 


واجعل مقالته كبعضمقالة ال أشياخ تتصرها بكل أوان 


وانصر مقالتهكنصرك للذي 
قدر رسو لالله عندكو حده 
ماذا تری فرضاً عليك معيئاً 
عرض الذي قالوا عل أقواله 
هي مفرق الط ر قات بین طريقنا 
قدر مقالات العباد جميعبم 
و اجعل جاو سك بين صحب مد 


قلدته من غير مابرهان 
والقول منه اليك ذوأتبيان 
ان كنت ذا عقل وذا إيهان 
آوعکس‌ذالفذاك الامران 
وطريق أهل الزيغ والعدوان 
عدم وراجع مطلع الإيان 
وتلق معهم غنه بالإحسان 
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وتلق عنبم ماتلقره م عنه من الإيمان والعرفان 
افليس في هذا بلاغ سافر يبغي الإله وجنة الحبوان 
شرع الناظم رحه الله تعالى في الوصبة ما بنيحي يوم الحساب من العذاب 
-والنار » وین أن ذلك يكون باتباع رسول اله لت في الأقوال والأعمال » 
كا قال تعالى ( قل ان کنتم تبون الله یی اه ) آل مران : ۱ 
ثم حث على ازوم « الصحدین » أي : « صحيح البشاري » و « هسل » 
.واتخاذهما حكماً » فیک م ا » ولا حک عليها » وذلك بعد أن تتجرد من 
ری و التعصب وة . قال : واحعل مقالته کعض مقالات الاساخ ٤‏ 
ي : اجعل مقالته e‏ ي كبعض مقالات الأشا خ الت ينصرها القزد رن بكل 
۳ ؛ وكتصرك ا قلدته من غير برهان ؛ الذي غایة أقواله آن تکون 
سانفه الاتباع . وأما آقوالال سول » فبي واجبة الاتباع» کا قال‌تعای 
( فلا وريك لایر منون حت يحكمو فا حر پم ۰۰ ) الاب الا 
نم قال: قدر رسول لك عندك وأنت تسمع کلامه منه بلا واسطة » فبل 
ری فرضاً عليك عرض أقواله على أقوال من قلدته»آو عکس ذلك 7 أي: 
عرض أقواهم على أقواله » وهذان الأمران هما مفرق الطرق بين طريقنا. 
وطريق أهل الزيغ والعدوان , 
قوله : قدر مقالات الا عم عدماً الخ . أي ؛ قدر عدم مقالات ٠‏ 
العیاد > ثم راجع مطلع الاعان > أي : الکتاب والسنة »> وقدر نفسك‌حالسا 
دين صحب عمد 4 وأنت تسمع منه » فاذا كان فرض عليك اتباع ماجاء 
بيه ؛ دعر ضكلام الناس على كلامه لو كنت حاضراً بينيديه» فا الذي 
| أسقط هذا الفرض عنك وأنت تسمع كتابه الذي جاء به » وسنته الصحيحة 


الصر محة غضة طر یة + 


م 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 
لولا التنافس بین‌هذا الخاقما كان التفرق قط في الحسبات 
فالرب رب واحد وكتايه حق وفهم الق منه داف 
ورسوله قد أوضح الق اين بغاية الإيضاح والتبيان. 
مام أو ضح من عيار ته فلا يحتاج سأمعبا الى تان 
والنصح مته فو ق كل نصيحة والعل مأخوذ عن الرحهمن 
فلاًي‌شیءیعدل‌الباغي‌احدی عن قوله لولا عمى الخذلان؟1 
فالاقل‌عنه مصدق والقولمن ذي عصمة ماعندنا قولان. 
والمکس‌عندسو اف الأمرينيا.. منم تدي مل بستوي‌التقلان؟! 
لته قد لاح الصبا- لمن له عينان نحو الفجر ناظرتان 
وأخو العماية في عمابته يقو لاليلبعدأستوي‌الرجلان؟؟ . 
تاقد رفع تلك الاعلام ان كنت الشمر نلت دار أمان. 
وإذا جنيت وكنتكسلاناً فا حرم الوصول اليه غير جيان. 
فاقدم وعد بالوصلنفسكواهجرالمقطوع منه قاطع الانسان 
عن نيل مقصده فذاك عدوه ولو انه منه القريب الداني 
ذكر الناظم فيهذه الأببات » أنه لولا التنافس بن‌هذا الق » لم يوجد. ' 
التفرق ؟ وذلك أن الرب سبحانه واحد » و کتابه واحد » وفهمه سير » 


والرسول ملت قد [وضح الق بغاية الايضاح » فلا عبارة أوضح من عبارته»: 


۳۷۱ = 


ولا نصح فوق نصحه » و علمه مأخوذ عن الله تعالى » فعدول الباغي عن. 
ذلك هو عبن الحذلان » ثم ذكر أن عكس الامرین عند غيره » وقد لاح 
الصباح لذي عبنين » وأخو العماية في عماية جله » نعوذ بالله من العمى . 


فصل 


في تسیر السبر الى ا على الشتین‌الوخدین وامتداعه على المعطلين والش رکن. 


آنفاسه ‏ سير الرید ولس بالذملان 


قال في « القاموس » : اللأميل كأمير : السير اللين ماکان » أو فرق. 
لعنق » ذمل يذ مل‌ویذ مل ذملا وذمولا » وذسلا » وذملاناً . ون اقا 
ذمول من دمل ۰ 


باقاعداً سارت به 


حتى متىهذاالرقاد وقد سرى وفد الحبة مع أولي الاحسان 

وحدت مم عزماتهم نحو العلى لاحادي الركيات والاظعان 
قوله : وحدت مم عزماتهم الخ . قال في « القاموس » : حدا الإبل. 

حدواً » وحداء : زجرها وساتها . ایی . 

رکیوا العزائمواعتلوا بظبورها وسروا فا حنوا الى نعان. 

ساروا رویدا ثم جاژوا أولا سير الدليل يوم بالركبان 

ساروا باثباتالصفات اليه لاالستغطيل والتحريف والتكران 


شرح. الكافية ۲ م ۳۱ 


0 
عرفوه بالأوصاففامتلأت قلو بم له باب والایمات 
فتطابرت تلك القلوب اليه بال_أشواق إذ ملئت من العرفان 
وأشدم حا له آدراه صفاته وحقائق القرآن 
فالحب یتبح الشعور محسبه يقوي ويضعف ذال ذو تبيان 
ولذاك كان العارفون صفاته أحيابه يدام أمل هذا الشان 
ولذاك كان العالون بريهيم أحبابه وش عة الإيمان 

ولذاك كان الممتكرون ها هم ال أعداء حتاً م أولو اشنا 
وإذاككان الماهلون بذاوذا بغضاءه حقاً ذري شنات 
وحياة قل العبد فيشيئين من برزقبی| بحيى مدى الأزمان 
فيهذه الدنياوفيالأخرى يكو نالمحي ذا الرضوانوالإحسان 
ذكر الإله وحبه من غير اشراك بهوها فمتنعان 
می‌صاحب التعطيل حقأ كامتنا ع الطائر القصوص منطيران 
أيحيه من كان ینکر وصفه وعلوه وحکلامه بقران 
لاوالديحتآع العرش‌استوی متكلماً بالوحي والفرقان 
الله أكبر ذاك فضل الله یو تيه ان يرضى بلا حسبانت 
وترى الخلف فيالديار تقولذا إحدى الأثافي خص باطرمان " 
الل أكبر ذاك عدل الله يقطيه على من شاء من إنسان 


تب ۳۷۳ 


وله على هذا وهذا المد في الأولى ون الاخری هما حدان 
حمد لذات الرب جل جلاك وكذاك حد العدل والإحسان 
امن تعز علیهم" آرواحجم ویرون غبنا بيعبا واف 
ويرون خسرانا مييناً بيعها في إثر کل قبيحة ومان 
ویرون میدان التسایق بارزاً فیتارکون تقحم الیدات 
وبرون أنفاس العباد علیهم: قد أحصيت بالعد والحسبان 
ويرون أن أمامہم يوم اللقا الله مسئلتان شاملتات 
مساذا عبدثم ثم ماذا قد اجب من آق باق والیرهان 
هاتوا جواباً للسؤال ومیئوا أيضاً صواباً للجواب يداني 
وتيقنوا ان لیس ينجيكم سوی ريد لحقائق الامات 
يشير إلى امديث » وهو قوله له كلمتان يسأل غنم الأولون والآخرون» ٠‏ 
ماذا- كنتم تعبدون 7 وماذا أجبت المرسلين ؟ » 
تجریدع توحیده سبحانه عن شركة الشيطان والأوثان 
وكذاك تجريد اتباع رسوله عن هذه الآراء والحذيان 
والله ماينجي الفتی من ربه شيء سوي هذا بلا روغان 
پارب‌جردعبدك | لسکین‌را جي الفضل منك أطعف العبدان 
| تنسه وذكرته فاجعله لا ينساك أنت بدأت بالاحسان 


لات 


وبه ختمت فکنت‌آول با ليل وبالثناء من الجهول الجاني . 


فالعبد ليس يضيعبين فو اتح 
أنت العليم به وقد أنشأته 
كل عليها قد علا وهوت الى 
وعلت عليها النار حتی‌ظن‌آن 
وأتى إلى الابوين ظا أنه 
فسعت الى الأبوين رحتكالتي 
هذا وحن بنوهما وحلومنا 


جز ء سير والعدو فواحد 


وخواتم من فضلذي الغفر ان 
من تربة هي أضعف الاركان 
تحت ابيع بذلة وهوان 
بعلو علیبا الخلق من نيران 
سصیر الأبوين تحت دخان 
وسعته| فعلاً بك الأبوان 
في جنب حامهها لدى الميزان 
لم وأعدانا بلا حسات 


- والضعف مستول علینا من‌مسیع جاتنا سيماً من الإيهان 


قوله: من تربة هي أضعف الأركان » أي : إن الانسان عخلرق 


من تراب . 


قوله : أضعف الأ ركان ٤‏ أي : الأركان الأربعة 2 وهي الماء وافراء» 


والنار » والترات . 


قوله : وعلت عليها الناو الخ ۰ يعني قوله تعالى عن ابليس الاعين ( أنا 
خير منه خلقتني من نار وخلقته من طبن ) الأعراف : ۱۲ 
قوله : هذا ونحن بنوها الخ . يعني أنعقرلنا في جنب عقلبیا جزء یره 


وعدوها واحد ٤‏ وأعداؤنا بلا حسان ٠.‏ 


پارب معذرة اليك فلم يكن 


قصد العباد ركوبذا العصیان 


حا ۳۷/۵6 س 


:لکن نفو س سوالته وغرها 


3 
-فتيقنت يارب أنك وا 


هذا العدو ما غرور أمان 
سع الغفران ذو فضل وذو إخسان 


.ومقالنا ماقاله الأبوان قبل مقالة العبد الظلوم الجاني 
الا لى ظامواوإن تغفرال_ذنب العظي فنحن ذو خسران 
.يارب فانصرنا على الشيطان لسلا به لولا حماك يدان 


فصل 


في ظهور الفرق بين الطائفتين وعدم التباسه الا على من‌لیس بذي عینین 


ا ینوی 
3 مان منهم ولا هم منحكم 
-فاذا دعو تا للقران دعوم 
.وأا دعونا للحديث دعوم" 


من غير تحريفولا جحدولا 


الکن باعراض وتیل وتا 


نكر توها جد ناذا نی 


من كل وجه ثابت بیان 
شتان بين السعد والديران 
ارآي أين الرأي من فرآن" 
نم ال تقليد قول فلان 
بقبولها بالق والاذعان 


تفويمى ذي. جبل بلا عرفان 


ويل تلقيم مع اللکران 
ما لاسبيل له الى نکران 


بس 
أعرضتم عنه ولمتستتبطو1 منه هدی لحقائق الإيمان 
٠‏ فاذا الي مکرهین بسمعبا فوضتموها لاعلى العرفان 
لكن صبل للذي سيقت له تفويض اعراض وجل‌معان. 
فاذا ابَليتم باحتجاج خصومم أو ليتموها دفع ذي صولان 
فالححدو الاعراضوالتأويلوال-تجهيل حظ النص عند | محاني, 
لکن لدا حظه التسلم مع حسنالقبولوفبمذيالإحسان. 


فصل 


في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العامين 


ونا الحقيقة من كلام | نا ونصبيكم منه الجاز الثاني 
وقراطع الوحبين شاهدة لنا ‏ وعلیکم هل يستويالا مران 
وأدلة المعقول شاهدة لنا آضاً فقاضونا الى البرهان. 
وكذاكفطرة ربنا الرحن شا هدة لا أيضاً شبود بیان . 
وكذاكإجاعالصحابةوالالى تبعوم بل والاحسان. 
وكذاك إجاع الأثمة بعدم هذا كلامم بحكل يکان. 
مذي الشبود فهل لديكم أن من شاهد بالنفي واشکران. 


— YY — 


وجنودنا من قد تقدم ذکرم وجنودک فعسا كر الشيطان 
وهي قواطع الوحمين 4 وآدله المعقول والفطرة ¢ واجماع الصحابة 
والتانعن والأمة . 
وخيامنا مرو ية ءشاعر اس ورین دن حبر ومن قرآن 
وخایکم‌ضرونة بالتبه فااس كان کل ملدد حيرات 
هدي شهادتم عل خصوطهم عل المات وقوطم بلسأن 
يعني الناظم ره الله ماتقدم عن بعض المتكامين أنه قال‌عند موته + 
لقد خضت الجر اخضم » وتر کت أهل الاسلام و عار مهم » وخضت و‌الذي 
نیون عنه » والان إن لم بتدا ركني ربي برجته» الا فالویل لفلان › . حا أنا 
ذا آموت علىعقيدة أمي . وقالآخر : اكثر الناس شكاً عند اللوت أصحاب 
الکلام ۰ وقال آخر عند موه : آموت وما عامت شا الا أن الیکن 
بفتقر الى واجب » ثم قال: الافتقار وصف عدمي» أموت وما عامت‌شتا» 
واه شبد أنهم اضاً كذا تكفى شبادة ربنا الرحمن 
ولا المساندوالصحاوهذءالان التي ابت عن القرآن 
و كم تصانيف الكلامو هذهالآراء وهی كثيرة امذیان 
شبه یکر بعضها بعضا کییسست من جاج خرللأركات 
هو مأخوذ من قول القائل.: 


شبه تهافت کالزجاج اما عقا وکل کاسر مكسور 


۳۷۸ - 
قال ار یماما ل 
هلثم شییء غير رأي أو كلا م باطل أو منطق اليونان 
ونقول قال الله قال رسوله في كل تصنيف وکل مكان 
لکن‌تفولوا " قالآرسطووقا .لاب نالخطيبوقالذوالعرفان 
.ابن اخطیب » هو الفخر الرازي . 
شيخ لي يدعى ابن‌سینالیکن متقيداً الدب والإمات 
وخيار ما تأتون قال الاشعري وتشبدون عليه بالينتات 
أي : خار ماتقولون قال الأشعري : : وقد خالفتموه عين ال الفة » 
غانه يقول باثبات العلو والاستواء » ويقول پیات الصفات الخبرية » ولس 


4 في ذلك قولان المع ل شاه « في نفي العلو والصفات » تعالى ألله 


فالاشعر ي مقرر لعلو رب العرش فوق جميع ذي الأكوان 
في غاية التقرير بالعقول وال‌سمنقول ثم بفطرة الرحمن 
هذا نحن فتارکوا الاراء ء قل الصحيح وک الفرقان 


کک م بالعکسقدصر خن وو ضع القانون ذا اتان 
| أي : نحن نترك الآراء + للنقل الصخ ح » تألم صرح بالعكس» وأعددم 
اد موی ذرديا الما من وات ٠‏ 


)60 کذا الأمل حذف النوت من ( تفولوا ) والاصل أن يفول ( تقولوث ) 
رلكن حذف النون لضرورة الشعر . 


ا ۳۷۹ - 


۲ 


والمثبتون طريقهم نفي على ال إجمال والتفصیل بایان 
فتدبروا القرآنمع من منک وشپادة امعوت بالفرقان 
وعرضتمقولاار سولعلالذي قال الشيوخ ومحكم القرآن 
فانحكم النص الموافق قولحم لابقبل التأويل في الاذعان 
لکنا الص الخالف قوم مشاب متأول بممان 
أي : إن أهل التأويلعر ضوا کتاب ال وسنة رسوله على ماقاله شو خېم » 
وجعلوا النص الموافق لقو مم حكماً لابق ل التآوبل› أما النص الخالف لقولم» 
خپو عندم متشابه حتمل لعدة معان . 
وإذ تأدبتم تقولوا"مشکل ‏ أفواضح ياقوم رأي فلان؟ 
واه وکان الموافق ل يكن متشاياً هتأولاً بلسان 
لكنعر ضنانحن أقو الالشيو. خ عل الذي جاءت بهالوحيان 
۳ خالف النصين. لم نعباً به شتا وقلنا حسيئا الصان .. . 
قوله : الله لو كان النص موافقاً لقو لک م یکن متشابياً عندم متاو 
عد من التأويلات 1 ۱ 
قوله : لكن عرضنا نحن أقوال الشيوخ الغ . أي : إن قولنا 


عکس قول » وذلك آ* عرضنا أقوال الشيوخ على الكتاب والسئة » فا 
دافقها قبلنا » وما خالفها لم نعبأ به شا » وقلنا حسبنا كتاب الله وسنة 


برسوله ۰ : 
وا مشكلالقولالخالف عندنا في غاية الاشکال لا ايان 


(۱) وكذلك حذف النون لضرورة الشعر . 





3 رةه 


والعزل والابقاء مرجعه الى ال آراء عند بلا كتان 
لكن إدينا ذاك مرجعه الى قولالرسول وعکم القرآن 
والکفر و الاسلام‌عین خلافه ووفاقه لاغير بالبرهان 
والکفرعندع»خلاف‌شیو عم ووفاقبم فحقيقة الامان 
هذي سبيلكم وتلك سییلتا. والوعد الرجن بعد زمان 

وتاك پم أى حزبينا على الق الصریح وفطرة الدیان. 
فاصبر قليلاً انما هي ساعة فاذا أصبتففي رضى الرحمن. 
فالقوم مثلك يألمون ویصبرو ن وصبرم في طاعة اشیطان 


فصل 
في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء 
پاطالب الق البين ومؤثرأ عل اليقين وصحة الامان 
امع مقالة ناصح خبر الذي عندالوری مذشب حوالان 
مازال مذ عقدت يداه إزاره قد شد مثزرة الى الرحمن. 
وتال الفترات للعزمات امسر لازم. لطبيعة الانسان 
وتولد التقصان من فتراته أوليس سائرنا بي اللقصان ؟1 


“FAI -— 


طاف‌الداهب يتغي نور ديه وينجيه من اران 


وكأنه قد طافييغي ظانة اليل المي ومذهب الحيرات 


والليل لايزداد الا قوة 
حتى بدت في سيره نار على 
فأتى لیقبسبا فل كە مع 
ولا تداركه الاله بلطفه 
لکن توقف خاضعاً متذالآ 
فأتام جند حل عند قبوده 
وال ولا ان تحل قبوده 
كان الرقي الى الثريا مصعدا 


والصبح مقبور بذا السلطان 
طود المدينة مطلع الامان 
تلك القبود مناشا بأمان 
ولى عل العقبین ذا نکصان 
مستشعر الافلاس من مان 
فامتد حيتذ له الباعان 
وتزول عنه ربقة الشيطان 


من دوزتلك النار فيالامكان 


فرأى بتلك النار آطام المدينة كالخيام . تشوفها العينان 


ورأى علىطرقاتهاالأعلامقد 
ورأى هتالك كل هاد مبتد 
فبناكهتا نفسه متذحكراً 
والمستهام على انحبة لم يزل 
لوقيل ما تبوى لقال مبادراً 


نصبت لا جل السالك الحيران 
يدعو الى الإيان والإيقان 
ما قاله الشتاق متذ زمان 
حاشا اذكراك من النسيان 
أهر ی زیارتکم على الأجفان 


FAY — 


لله آن سم الزمان بقربکم وحللت منكم بلحل الداني 
لأعفرن الخد شكرأ فيالثرى ولأكحان بتربكم أجفاني 

يخبر الناظم ما حصل له في سيره الىالله حلا وعلا ؛ وأنه طاف المذاهب 
نغي نوراً لمبتدي به ؛ ودنحوبه منالئيران » و أنه ل محصل لني طو اف ذلك الا 
لمة راخيرة » ومع امعانه في ذلك والظامة تزید واطيرة تقوى » حتى بدت 
آنوار افدی من الکتاب والسنة » و کی عن ذلك بقوله : حت, بدت له 
سيره نارعلىطودال دينة » فأتى أيقبسها فلم يمكنه ذلك مع تلكالقيود التي 
من الانقاد » فلولا أن الله سبحانه تدار که بلطفه » لرجع دنکص على 
سه 6 قلما نجاءة ذلك اللطف الاهي » احلت قوده ؛ وسار الى اه مقتدياً 
وار الكتاب والسنة , 

قال الناظم رجه الله تعالى : 

درمت‌تیصرماذکرت فعض‌طر فآ عن سوى الآثار والقرآن 
راترك رسوم الخلق لاتعبايا في السعدما يغنيك عن دران 
حدق بقلبك نی النصو صكثلما قدحدقوافيالرأيطولزمان 
را کحل‌جفون الب الو حمينوااحذر كحليم ۲ ذثرة العميان 
الله بين فيهها طرق ادی ‏ لعباده في أحسن التبيان 
۽ يحوج الله الخلائق معا لال فلتان وراي فلان 
الوحى كاف للذي يعنى به شاف لداء جهالة الانسان 
_تفاوت العلماء ي آفپامپم للوحی فوق تفاو تالا بدان 
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وال 
نص من القرآن ۰ أو من سنه 
و العم أقسام ثلاث مالما 
عل بأوصاف الإ وفع 


داء قاتل وشفاژه 


والامر و ار نبي الذي هو دبنه 


والكرني القرآن والستن | التي 


والله ما قال امرؤ متحذلق 


أمران في التركيب متفقان 
وطیب ذاك العام الراني 
من رابع والحق ذو تبيان 


۱ وجزاژه يوم المعاد الثاني 


حاعت عن اشعوت الفر قان 


بسواهما الا من الذیان 


ات ی : أظير الذق » أو ادعی [ کثر ما عنده > 


کتحذلی 


بعي أن الع 


/ ثلاثة | اقا قسام آو ها : :ا : العلم بصقات الرب 4 وأفعال 0 و ماه ي 


الثاني : عم الأمر والنهي. والثالت : ل لاد » محر والسنة. 
قوله : بسواهما . يعني الكتاب والسنة 
ان قلتم تقربره فقرر الرحمن. 
وخير بیان 
في غاية الاحاز والتسان. 
أو قلتم معناه هذا فاقصدوا نی الخطاب بعينه وعيان. 
او قلتم نحنالتراجم فاقصدوال_معنى بلا شطط ولانقصان. 
أو تم بخلافه فكلامكم في غاية الانكار والبطلان 


با 3 تفرير من 
أو قلتم ایضاحه فين ابضاح 
أو و تم إيجازه ہو الذي 


- ۳۸) — 


ر قلتم قستا عليه نظيره 
رع يخالف نصه فبو انحا 
كلامنا فيه وليس كلامنا 
الا خالف نصه فالئاس قد 


نقياسكم نوعان مختلفان 
ل وذاك عند الله ذر بطلان 
في غيره أعني القياس الثاني 
عملوا به في سائر الأحيان 


کنه عند الضرورة لا يصا ر إليه إلا بعد ذا الفقدان 


هذا حواب الشافعي لحد له درك من أمام زمائتف 


والله ما اضطر العباد اله فقس نوم من حادث بزمان 
قال الناظى رحه الله تعالى في « آعلام الموقعين » بعد أن ذ کر آن‌فتوی 
مام أحمد رجه الله تعالى تدور على خمسة أصول : الأم ل الرابع منأصول 
لامام أحمد : الأخذ پلارسل واطدیت الضعیف اذالم يككنفي الباب‌سي» 
دفعه » وهو الذي رجحه على القباس» ولس الراد بالضعيف عنده الباطل » 
بلا النکر » ولا ماني رواته متهم حيث لابسوغ الذهاب اليه والسمل به » 
بل الحديث الضعيف عنده قم الصحيح 6 وقسم من أقسام الحسن » 
رم يكن يقسم الديث إلى صحیح وحسن وضعف » بل ألى صحيح 
رضعيف . والضعف عنده مراتب > فاذا لم يجد في الباب أثراً يدفعه » ولا 
قول صاحب » ولا احاعاً على خلافه » كان العمل به عنده أولى من القياس» 
ولس أحد من الأعَّْ الا وهو موافق على هذا الأصل من حبت اجملة » فانه 
مانم إحد الا وقد قدم الحديث الضعيف على القياس » فقدم أبو حنيفة 
حديث القبقبة في الصلاة على عض القاس > ومع أهل المديث على ضعفه > 
وقدم حديث الوضوء پنیذ التمر على القباس » وأ کثر أهل الحديث يضعفه» 


وقدم حديث أكثر اض عشرة إا م » وهو خمت باتفاقهم » على تحص 
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القياس » فالذي تراه في الثالتعشر مساو في الحد وفي الققة والصفة لدم 
. البوم العاشر » وقدم حديث « لامبر أقل من غشرة درام » وأجمعوا على 
خعفه » بل بطلانه » على عض القياس > فان بذل الصداق معاو ضة في مقابلة 
يذل البضع » فا تراضيا عله » جاز قللا أو کنیر . وقدم الشافمي نحرم 
اضد دج » مع ضعفه » على القباس » و قدم خبر حواژ الصلاة مكة على ضعفه 
وخالفته لقاس غبرها من البلدان » وقدم نی آحد قوله حدت « من قاء أو 
رعف فلتوضاً ولین على صلاته » على القاس مع ضعف البو وارساله . 
وأما مالك فانه يقدم الحديث الرسل» والنقطع والبلاغات » وقو لالصحابي 
على القماس» فاذا لم يكن عند الامام أحمد فيالمسألة نص » ولا قول الصحابة 
أو واحد مهم » ولا أثر مرسلأو ضعيف » عدلالى الأصل الخامس » وهو 
القياس فاستعماه لاضرورة . وقد قال في كتاب « اللال » سألت الشافعي 
عن القاس فقال : انما يصار اليه عند الضر ورة ٠‏ انتبى . 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 
فاذا رت التص عنه ساكتا فسكوته عفو من الرحمن.. 
وهو المباح اباحة العفو الذي مافيه من حرج ولاتكران 
فاضف إلى هذا عموماللفظ وا لمعي وحسن الفهم في القرآن 
فبناك تصیح 2 غنی وكفاية عن كلذي رأيوذي حسیان 
قال اطافظ ابن رجب في « شرح الأربعين » على قوله مكار م إن الله 
خرض فر انض فلا تضمو ها » وحد حدوداً فلا تمتدوها .. » الحديث. قال : 


وأما المسكوت عنه فهو مالم يذ كر جملة بتحليل ولاتحريم » فرمين معفواً 
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عنه » لاحرج على فاعله » وعلى هذا دلت هذه الأحاديث الذ كورة هاهنا » 
کحدیت أبي ثعلة المثني وغيره ... الى أن قال : ولكن ما ينغي أت 
بعلم أن ذ کر الشيء بالتحر م والتحليل ما قد فى فهمه من نصوص الككتاب. 
والسنة » فان دلالة هذه النصوص قد تكو ن بطريق النصوالتصريم » وقد , 
تكون بطريق العبوم والشمول » وقد تكون دلالته بطریق الفحوى. 
والتنه » يا في قرله تعالى ( فلا تقل ما أف ولا تنبرهما ) الاسراء : ۲۳ 
فان دخول ماهو أعظم من التأفف من أنواع الأذى يكون بطرلق الأولى». 
ويسمى ذلك معهوم الموافقة » وقد تكون دلالته بطريق مفبوم الخالفة >> 
كا في قوله ول د في الم الامة الزكاة » فانه يدل عفرو مه على أنه لازكاة. 
في غير السائمة . وقد أخذ الأكثرون ذلك » واعتبروا مفبوم الالفة > 
وجعاوه حجة . وقد تكون دلالته من المعنى موجوداً في غيره » فانه بتعدى. 
اجج الى كل ماوحد في ذلك المعنى عند حمهور العاماء » وهو من با بالعدل. 
والميزان الذي آله اله » وأمر بالاعتار به » فبذا كله ما تعرف به دلالة: 
النصوص عل التحلل والتحريم » فأما ماانتفی‌فه ذلككله » فبنا ستدل‌بعدم. 
ذكره بإيجاب أو تحر » على أنه معفو عنه . انتى كلامه , ش 
قال الناظم رحمه الله تعالى : 

ومقدرات‌الذمن لل يضمن لا تبيائها بالنص والقرآن. 

وهيالتيفيها اعتراكالرأيمن تحت العجاج و جولة الأذعان. 

لكنهنا أمران لو تا لا احتجنا إليه فحبذا الأمران. 


جمع النصوص وفبممعناهاالمرأ د بلفظبا والفهم هرتبتان. 


TAY —‏ مت 

احداهمامدلولذاكاللفظوضعاً أو لزوماً ثم هذا الثاني 
فيه تفاوتت الفبوم تفاوتاً ل ينضبط أبدآله طرفان 
فالشيء يلزمه لوازم جمة عند اير به وذي العرفان 
فبقدرذا | طبر يحصىمنلوا زمه وهذا واضح التبيات 

قرله : ومقدرات الذهن الخ . أي : إن الأمور التي تقدرما الأذهان 
كثيرة » ولكن لم يضمن لنا تببانها بالكثاب والسنة . 

قوله : لكن هنا أمران الخ . أي : إن هذين الأمرين » وها ممم 
النصوص » وفهم معناها » لو تا لنا لم تحتج الى الرژي . 

قوله : والفبم مرتبتان ٍحداها مدلولذاك اللفظ الخ . أي : فم مدلول 
اللفظ مطابقة أو لزوماً . 

قوله : ثم هذا الثاني» وهو اللزدم » فه تقاوتتالفبومتفاوتاً لاينضبط 
ولذاكمنعر ف الکتاب حقيقة عرف الوجود جیعه بیان 
وكذاكيعرف جلةالشرعالذي يحتاجه الانسان كل زمانت. 
:علا تفصیل وعلماً لا تفصيله أيضاً بوحي تن 
وكلاهما وحیان قد ضنا نا آعل العلوم بغاية التيان 
ولذالیعرف من‌صفات ال وال أفعال والأسماء ذي الاحسان 
مالس يعرف من کتاب غيره أبداً ولا ماقاك القلات 
وكذاكيعرفمن صفات العت‌بالستفصیل والاجال في القركن 


شرح الكافية ۲ - م ۲۵ 
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مايجعل اليوم العظي مشاهداً بالقلب كالخبود رأي عيان 
وكذاكيعرف منحقيقة نفسه وصفاتا بحقيقة العرفات 
يعرف لوازم| ويعر ف کونما مخلوقة مربوبة بيان 
وكذاكيعرف ماالذيفيامن|ل_حاجات والاعدام والنقصان 
وكذاك يعرف ربه وصفاته أيضاً بلا مثل ولا نقصان 
وهنا ثلائة أوجه فافطنلما ان كنت ذا عم وذا عرفان 
بالضد والأولل كذا بالامتنا ع لعامنا بالنفس والر عن 
فالضد معرفة الإله بضد مسا في النفس من عيب ومن نقصان 
وحقيقة الأولى ثبوت كاله إذ كان معطيه على الاحسان 


قوله : بالضد . أي : إنه سبحانه ينزه عن العيب والتقصان > إذ ضدها 
السلامة من العیوب والتقائص » تعالى الله وتقدس . 

قوله : والأولى الخ . يفتح اهيزة أي : إغا متعم[ في حق الب تعالى 
قباس الأول » وهو أن يقال : كل كال ثبت لامشاوق » فالرب سبحائه ری 
به لأنه معط وواهبه » وواهب الكال أولى بالکمال » وكل نقص تازه 
عنه احلوق 2 فالخالق أولى بالتئزه عنه , 

قوله : بالامتناع الخ . أي بأن يقال : هذه صفة نقص » فتمتنع على 
اه سبحانه . 


- ۳۸۵ - 


فصل 


في بيان شروط كفاية التصين و الاستغناء بالوحمين 


وكفاية النصين مثروط بتج ريد التلقي عا لعان 
وکذالكمشرو ط بخلع قبودهم فقيودهم غل الى الأذقان 
وکذاك مشروطبهدم قواعد ‏ ماأنزلت ٠‏ يبيائها الوحیان 
وكذاك مشروط باقدام عل ال_آراء إن عریت عن البرهان 
بالرد والابطال لاتعباً پا شا إذا مافاتها للصات 
ذ كر الناظم رجه الله تعالى ثروط كفاية النصين » وهي ثلاثة: أحدها : 
تحر بدالتاقی عن الکتات والسنة 6 وعدم الالتفات الى غبرها € واتباعبا 
في تعظيم الا مر داي : هر أن لابعارضا رخص حاف 6 ولا دعارضا 
بتشديد غال » ولاتحيلا على عل توهن الانقياد » وذلك بآن بسل لأمر الل 
وحكمته متثلاماژمر به » سواء ظهرت له حکمته ول تظهر ؛ فان ظبرت 
له حكمة الشرع في أمره دنه » مله ذلك على مز بد الا تقاد » والبذل 
والتسليم » ولا له ذلك على الانسلاخ منه وت رکه عم حمل ذلك کنر 
.من زنادقة الفقراء والنتسین الى التصوف . الثالث : هدم القراعد المؤسسة 
.على الفساد » والطلان » والأمور التي ماآنزل ایا من سلطان » العارية عن 
.الدليل والبرهان . 
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لولاالقواعد والقيودوهذه ال آراء لانسعت عرى الامان 
لکنا والله ضيقت العرى فاحتاجت‌الابديلذاك توان 
وتعطات من أجلبا والله أع-داد من الاصين ذات يان 
وتضمنت تقييد مطلقها واطسلاق المقيد وهو ذو مزان 


8 
وتضمنت تضييق ماد و سعسسته و ڪه فلتنظر الأمران. 
وتضمنت تحليل ماقد حرمته وعكسه فلتنظر التوعان. 
سكت وكان سكوتهاعفوأفم تعف القواعد باتساع بطان. 
وتضمنتايضأشروطاً تكن مشروطة شرعاً بلا برهان. 

إلا باقيسة وآراء وتقلايد بلا عم ولا استحسان . 

شرع الناظم رجه الله تعالى في بیان الفاسد التي حصلت من القواعد الي, 

وضعوما » والقيود التي قدوا با الکتاب والسنة > والآراء التي خالفو" 

ها الکتاب والنة © فذكر أنه تعطلت من أحلها ‏ آعذاد من النصين > 

وتضنت تقد المطلق »وإطلاقالمقيد » وتخصص العموم» وتعميم الصو ص 


` وتفرسق ماجعت التصوض بنه » وحم مافرقت بته » وتفسق ماوسعته" 
4 ی ۰ 3 
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و عکسه ۹ دحلل ماحر مته » زرم فاخللته» وغير ذلك ما ذ کره الناظم . 
عن أت هذيالقوا عدین‌جمسیع |لصحب والاتباع بالاحسان 
ماأسسوا إلا اتباع نيهم لاعقل فلتان ورأي فلان . 
' قال في « القاموس » وفلتات المحسن » هفواتهوزلاته . 
بل أتكروا الآراءنض-أمتهم 9 له والداعي وللقرآتف 
أو لس في خلفبها وتتاقض ‏ مادل ذالب وذا عرفان ؟! 
شبه تهافت كالؤجاج تخالا حتقأوقد سقطت‌عل صفوان 
واللّه لابرضى با ذو همة علياء طالة لهذا الان 
شرع الناظم رجه الله تعالى في بان أن هذه القواعد ل تأت عن آحد ۱ 
من الصحابةوتابعهم باحسان » وأن القوم ما أسسوا الا اتباع نبهم بإ مر 
يو سسوا اتباععقلفلان » وري فلتان . | 
قوله : والله لو كانت من الرحمن الخ . هذا مأخوذ من قوله تعالى (ولو 
كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ) النساء : ۸۲ فالالیل 
على آن هذه الآراء والقواعد من عند غير الله » كثرة اختلافها » وتناقضها» 
خاو كانت من عند الله م تختلف » ولم تنتقض الى آخر الدهر » ولكنا 
ما قال القائل : 
سه تهافت کالزجاج تنا حقاً وكل” کاسر مكسور 
قال الناظم : ۱ 
فناما والله في قلب الفتی وثماتما في منت الامان 


3 
کالزرع ينبت حوله دغل فیمسنعه الها فتراه ذا نقصان. 
" وكذلك الاممازفي قب الفتی ‏ خرس من الرحن في الانسان 
والنفس تنبت حولهالشبواتؤال_شيبات وهي كثيرة الافنان 
فيعود ذاك الغرسيبساذاواً ‏ أو ناقص الثمرات كل آوان 
فتراه حرث دائاً ومغله ‏ نزروذا من أعظم الخسران 
والله لو نکش‌النبات وكاذذا ‏ بصرلذاك اشوك‌والسعدان 
لأتى كأمثال الخال مله ولكان أضعافاً بلا سيان 
قول : نزر . أي : قلسل . قال في ه القاموس » النزر القلل > 
كالتزير » والنزور . 
قو له نکش ۰ قالفي J‏ القامو س» نکش الر کبة »ینکشها »و کشا + 
أخرج مافها من اة والطن » کانتکشها ¢ والشيء آفناه ۲ و مه فرع ۰ 


ل 
هذا وليسالظعنبالاطلاق فيا كبا فعل الجبول ال جاني 
بلي التي‌قدخالفت قول الرسو ل ونم الامان والفرقان 


أوفي التي ماأنزل الرحن في تقريرها باقوم من ساطان۔ 
فيي التي کر عطلت من اة بل عطلت من ک القرآن 
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هذا وترجو أن واضعها فلا بعدوه أجرأر له أجران 
آذ قال مبلغ علمه من :غير اي جاب القبول له على انسان 
بل قد انا عن قبول کلامه نصاً بتقليد بلا برهان 
نصح العبادبذا وخاص نفسه. عند السؤال لما من الديان 
والخوفكلالخوففبوعلالذي . تر كاتصوص لأجلقولفلان 
وإذا بغى الاحسان ابا لو قاله خصم له ذو شان 
لرماه بالداء العضال منادياً بفساد ماقد قاله بأذان 

ولا خشي الناظم رحمه الله تعالى من دعص الال أن يتوم دم الراي 
مطلقاً » دفع ذلك بقوله : هذا ولس الطعن بالاطلاق فا الخ . آسار الى 
والمحمود : ماوافق الكتاب والسنة » وقد بط الكلام في ذلك بطاً 
مستوفى في أول كتاب « اعلام الموقعين » وهذا معنى قوله : هذا ولس 
الطعن بالاطلاق فيها کہا ؛ أي : لابطمن فيها كلها اما يطعن فیا,خالف 
الكتاب والسنة فقط . 

قوله : هذا ونرجو أن واضعما الغ ؛ أي : ترجو أن الجتهد إذا اجتهد 
فأخطاً فله أجر » واذا احتهد فأصاب فله أجران ؛ ما صح في ۱ صحيح 
البخاري » عن البي يِل قال : « اذا اجتهد الا م فأصاب فل أجران » 
وإذا اجتهد فاط فله أجر ¢ 5 
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قوله : اد قال مبلغ عله الخ > آي : إن الأعّة رمهم الله تعالى قالوا 
ملغ عامهم » ونوا الناس عن قبول كلامهمإذا خالف النصوص » وآوصوا 
بتقدم النصوص عله » كالامام أحمد » والشافعي » ومالك » وأبي حدفة » 
وغيرم » فرحة الل علیمم > فلقد تصحوا العباد » و خلصوا أنقسهم عند سوال 
ارب تمای لهم يوم القيامة. ۱ 

قوله : والخوف كل الخوف الخ ؛ أي : ان الخوف العظم » والخطر 
الشديد على الذين تركوا النصوص لأجل قول فلان وفلان » واذا آرادوا 
الاحسان أولوها بالتأوبلاتالياطلة » وجلوما على الاحتالات العيدة » ومع 
ذلك لو قال ذلك خصم هم في تأريل كلام مشائخهم » ومن برخونه » رموه 
بالداء العضال » ونادوا على فساد ماقاله . 


فصل 


في لازم المذهب هل هو مذهب ام لا ؟ 


ولوازم المعنى تراد بذكره من عارف بازوما الحقان 
وسوأه ليس بلازم في حقه قصد اللوازم وهي ذات بیان 
اذقدیکونلزوم الجهولأو قد کان يعلله بلا نکران 
لكن عرته غفلة بلزومبا اذ كان ذا سبو وذا نسيان . 
ولذاك ل يك لازا مذاعب العاماء مذهيهم بلا برهان 


- ۳۵۵ - 


ذكر الناظم في هذا الفصل أن لازم الذهب لس عذهب . 

قوله" : ولوازم المعتى الخ ؛ أي : إن لوازم العنی تراد من عارف 
بازومها » وأما سواه » فلس ذلك بلازم في حقه » اذ قد یکون جاهلا 
ازومبا » أو یکون عالماً به ولكن عرته ٤‏ آي : حصل له سپو ونان 
فلذاك : لازم المذهب ليس عذهب ٠ ٠.‏ 

قال سيخ الاسلام في جواب له : وأما قول السائل : هل لازم 
الذهب مذهاً » أم لس عذهب ؟فالصواب : أن لازم مذهب الانسان 
لس عذهب له » اذالم بلتزمه » فانه اذا كان قد آنکره ونفاه ‏ كانت 
إضافته اليه كذباً عله » بل ذلك يدل على فساد قوله وتناقضه في القال » 
غير التزامه الاوازم التي بظهر أنها من قبل الكفر واال » فالذين قالوا 
بأقوال يازمها أقرال » یلم أنه لایلتزمبا » لكن لم بعلم أنها تازمه » ولو 
كان لازم المذهب مذهاً » لازم تكفير کل منقال عن الاستواء وغيره من 
الصفات أنه محاز لس محقيقة » فان لازم هذا القول بقتضي أن ایکون 

شيء من أمماثه أو صفاته حقبقة ۰ انهی . 


فالقدمون على حكايةذاكمذ 2 هيم آولو جهل مع العدوان 
لافرق بين ظهوره وخفائه قد يذهلون عن اللزوم الداني 
سوا إذا ما کان لیس بلازم لاکن يظن ازومه نان 
لاتشهدوا بالزور و>ك؛ على ماتازمون شبادة البطلان 
بخلاف لازم مايقول آطنا ونبینا العصوم بالیرهان 
فلزادلالات التصوص جلية وخفية تخفى على الأذهان 


۳۹ = 


واه يرزق من يشاء الفبم في آباته رزقاً بلا حسبان 
ولا ذكر الناظم رحمه الله أن المذهب ليس عذهب » شرع في ذكر 
مااز مه أهل التهطیل أهل الاثبات » فقال : 
واحذر حكايات لأرباب الكل م عن الخصوم كثيرة الحذيان 
فحكوا با ظنوه يازمبم فقا لوا ذاك مذهبهم بلا برهان 
كذبوا علييم باهتين لبم ا ظنوه يازمهم من البيتاتف 
فحكالمعطلغنأوليالاثياتقو هم بن الله ذو جات 
وحكى المعطل أنبمقالوابأت الله ليس يرى لنا بعيان 
وحكالمعطلأنهم لوا يجو زكلامه من غير قصد معان 
وحكوالمعطل أنممقالوا تبي الاله وحصره بمكان 
وحكى المعطل أنبمقالواله ال أعضاء جل الله عن تان 
وحكىالمعطل أن مذهبهم هو ال تقبيه لاخلاق بالانسان 
وحکی المعطلعنهمما ميقو لوه‌ولا أشياخهم بلسان 
ظن المعطل أن هذا لازم فلذا أتى بالزور والعدوان 
فعلیه في هذا ماذر ثلا ث كبا متحقق البطلان 
ظن اللزوم وقذفهم بلزومه وتام ذاك شبادة الكفران 
حاصل هذه الأبات أن الناظم ره الله كي شاء ما [لزم بها آهل 
التعطیل أهل الاثيات » فحكت المعطة عن المثبتة أنهم يقولون : إن الله 


بس ۳۹۷ 


تعالى وتقدس جسم » وحكواء: نهم أن مذههم أن الله لايرى في الآآخرة > 
كا قال الفخر الرازي في « المعالم » ی أهل السنة على أن اله تعالى يصح 
أن بری ونکت فلاس واه والكراية سل 
ما إنكار الفلاسفة والمعتزلة » فظاهر » وأما انکار الکرامة واطنابة > 
فلانهم آطقوا على أن الله تعالى لو لم يڪن جما في مكان » امتنعت 
روت . انتپی . 

قال الشیم العلامة عبد الرحمن بن: لبراهم الفزاري في کتابه « غاب 
السول في عم الأصول » بعد أن حكى کلام الرازي هذا » وماأدري أي. 
الأمرين أسرعالى فضيحته » نقله أو تقريره ? أما نقله » فلأنا لناب لامختلف. 
أوهم وآخرم في أن النکر ارؤية الله تعالى » جاحد لكتابه » وسنة رسوله»» 
واجاع اهل النقل » وما تقريره » فلآن قوله : أطبقوا على أنه لو م يكن. 
جما في مکان » لامتنعت دؤيته » اغا هو استدلال يقتضي اثبات اسم » 
بدايلصحة الرؤية» لأنالتقديريكون: لولم كن حسا » لامتنعت رؤيته» 
فشکون دسا » فثل هذا لامخفى على الفخر الرازي » وامًا هو المرى إذا 
غلب أحمى وأصم » فان كل لبيب ب بعلم من کلام هذا الرحل » آن فيقلله من. 
الخنابلة داء لادواء له » فانه ولا أخرجهم عن آهل السنة » فتراه بری السنة 
ماابتدعه في دين الاسلام والشرعة احمدية» منالمباحث الكلامية » والشنه 
العقلية » والاراء الفلسوفة » ف على من لابقوم مقامهم بأنهم لسوامن 
أهل السنة . وثاناً أطلق عليهم اسم التجسم > والتجسيم لامتقده مسا 4 
وأطال الفزاري الکلام. قوله : وحكى المعطلة عنم أنهم قالوا : يحون 
كلامه من غير قصد معان . أقول : قال بن السیکی في « جمع اطوامع » 
دلا يجوز ورود مالا معنى لك في الكتاب والسنة » خلافاً للحشوية . قال 


- ۳۵ 


الى في شرحه : أي رفم ودود ذلك في الکتاب والسنة » قالوا : 

لوجوده فه » کاطرو ف القطمة 1 أوائل السور. انتهى .قال بعض‌ عشيه : 
وقد اخطرب القائلون هذا في معی هذا . فقال الزر كشي » و الک لکررانی: 
إنأحداًم يقل :ان فيالقرآت مالاممنى له . وؤال الآمدي : لابتصور استمال 
القرآن الكري على مالا معنى له أصلا » وقد استدات اهوية ایضاً بآ 
( وما بعلم تاو بل الا الله ) آل ران : ب بالوقف» فقالوا : الکون المتشابه 
غير معلوم لنا » فقد خاط نا الله عا لانفيمه > وهو الپمل »نقله الخندي . 
ومعلوم أن فوائح السور والآنات اشامات » وان فهم ها معنی صحیح »© 
إلا أنه غير مقطوع بأنه مراد قاثله تعالى »ولا كسلك كثير من المفسرين 
هذا حيث قالوا فى الفو اتح : وا أعلم عر اده . ولا رآى الحشوية أن مثل 
هذا غير مقپوم منه مر اد قال » توا اعد ی عنه [صلا » وقالوا : 
له » لا عمد 


: انه لامعنی 
ععنی أنه غير مو ضوع » بل ؛عنى ماد کر نا ؛ هذا مافي وسمي من 
توجه هذا الکلام الذي اضطربت‌فه الأفهام » ولم أر لأحد من كتب هنا 
كلاماً افا ٠‏ انتبي کلامه ۰ 

وحكت المعطلة عنهم آنیم قا لوا محواز ورود مالا معنى له في القر آن 
دمم بقرلون بتحيز اله وحصره . وحکی المعطلة ۹ نهم قالوا :له أعضاء» 
وام س سبوا الله .تعالى ملقه , وحكت د ال عنيم غير ما با تلود 
ولم تقله أشاخهم » والأمر کا قال الناظم : إن المعطلة ظنوا أن هذا لازماً 
لقوشم » فحكوه عم » و کذیوا علیهم » واعتد وا 3 لأن لازم المذهب 
لیس مدهب » وغذا قال الناظم : فمله ؛ أي : على العطل في نة ذلكالي 
أهل الاشات » معاذير ثلاث » وكاا باطلة . الأول : طن اللزوم » ماثاي 
قد فیم بازومه . والثالثك : سهادته عليهم تالکفر . 


- ۳۹۹ 
قا لالناظم رجه الله تعالى ٠‏ 
باشاهداً بالزور ويحك ل تخف يوم الشهادة سطوة الديان 
ياقائل الببتان غط لوازما ‏ قد قلت ملووماتها باسان 
واه لاز مها انتفاء الذات وال أوصاف والأفعال لرحن 
والله لازما انتفاء الدين وال قر آن والاسلام والايمان 
ولزوم ذلك بن جدأ لمن كانت ل آذنان واعيتان 
والله لو لا ضيق هذا النظم وسنت الأزوم بأوضم التبيان 
أن الذكي ببعض ذلك كتفي وأخ و البلادهسا كن الان 
٠‏ شرع الناظم في سان اللو ازم الي تازم المعطلة “ديازم مها انتفاء ذاته . 
تعالى ؛ و صفاته » وأفعاله » بل بازم منها انتفاء الدن » والاء سلام » والقرآن. 
وقد تقدم مايعرف من من ذلك في غضون هذا النظم . ی 
قول : سا كن اطبان . اطان » والمانة 17 مشددتين : القبرة > 
والصحراء » قاله في « القاموس » : ۱ 
قأل الناظم : ۱ 


بأقومنا اعتبروا يول شیو 5 تانق الايمان والقرآن ْ 
أو ما ممع قول أفضل. وقته ٠‏ “فيك : مقالة | جامل فتان 

إنالستمواتالغلوالارض قسسیل اعرش بالاجماع و قان10 7 
رقم ماهذي مقالة عام .تلا الاجماع کل زان 


مس و وه 

من قالذاقدخاف الا جماع‌وال_خیر الصحيح وظامر القرآن 

فانظر الى مأجرأه تأويل لفظ الإستو تو أء بظاهر البطلان 

زعم المعطل آن تأویل‌استوی بالخلق والاقبال وضع لان 

كذبالمعطل لسرذا لغة الألى قد خوطيوابالوحيوالقرآن 
فأصاره هذا إلى أن قال خل و العرش بعد جميعذيالا کوان 

نيه تکذیب الرسولله واجسماع المداة ومحكم الفرقان 
لم أقف على تمن قائل هذا الق ل » و معنى ذل كن هذا القائل الطاهل 
عم أن السموات والأرض عاوقان قبل العرش بالاجماع » واعجب لهذا 
ال العظم » وعالقة الاجاع ٤‏ وار الصحيح »وظاهر القرآن ۰ وذلك 
أن السلف قو لينفي أو ل انخاوقات»‌ما هو9 أحدهما : أن العرش إو ل الخاوقات 
والثاني : آن الق هر أول الاو قات ؛ فكان في هذا إجماع السلف ء على أن 
الخاوقات العرش أو القلر » ومذا الجاهل زعم أن السموات والأرض عاوقان 
شل العرش > فخرق الأجماع ۰ واخير الصحيح الذي آسار اله هو ماروآه 
مسل في « صححه » عن عبد الله بن مرو بن العاص مرفوعاً قال : «كتب 


له مقادير الاق قل أن يخلق السبوات والأرض تسین ألف سنة > 
و کان ع رسه على الماء » 


وقول الناظم : زعم العطلة أن تأویل استوی بالخلق والاقبال ؛ أي : 
.إن المعطل زعم أن تفسير الاستواء بالاقال يتضمن . أنالأرض والسموات- 
مخاوقان قبل العرش » وهذا غابة الل 

قوله : قولالمعطل: ان تأويل استویباطلی والاقبالو ضع‌لسان» أي : 


ام وا 


زعم أن تأويل الاستواء بقوهم : أقبل على خلت السماء » هو العروف في 
لغة العرب » ولس كذلك » واذا كان العرش مخلوقاً قبل خلق السموات 
ش والأرض » فكيف يكون استواؤه حمدهالى خلقه له ؟ ! لوكان هذايعرف 
في اللغة أن الاستواء على كذا » ععنی أنه عمد الى فعله » وهذا لاسرف قط 
في اللغة لاحقيقة ولا از لاني نظم ولا نثر » ومن قال : استوى ععنی 
عبد ) ذكره في قوله م استوی الى السیاء وهي دخان ) فصلت : ۱ 
لأنه عدى مرف الفاية يا بعال : مدت الى کذا» ولا قصدت عله > 
مع أن ماذ کر في تلك الآية لابعرف في اللفة أيضاً » ولا هو قول أحد من 
۰ مفسري السلف » بل القسرون من السلف قوهم لاف ذلك » وانما هذا 
القرل وأمثاله ابتدع في الاسلام لا ظبر إنكار أفعال الرب التي تقوم به 
وبفعلها عشتته وقدرته واختاره > فحنئد صار يفسر القرآن من يفسره ما 
نافي ذلك »جا بسر سائر آهل البدع لقرآن على مايوافق” أقاويلهم » و اّما 
أن ينقل هذا التفسير عن آحد من السلف » فلا » بل آقو ال السلف الثانة 
عم مت متفقة في هذا الباب » لابعرف هي , فيه قولان » كا قد يختلفرن أحياناً 
في نعض الابات » وان ن اختلفت عباراتهم » فتصودمم واحد » وهو انات 
عار الله على العرش . ثم قال الناظم على سبيل الم : يهنيه تكذ يب الرسول 
له واجماع الحداة وح الفرقان . 


e 


فصل 


في الرد علیهم تکفبرم آمل الملر والاعان وذ کر اتقسامهم الى أهل اطبل 


والتفر بط والیدع والکفران 


ومن العجائب آنک کفرتم 

إذخالفوا رأيأ له رأي ينا 
۱ وجعلة التكفيرعينخلافكم 
فوفاقکم ميزان دين اله لا 
میزانکم ميزان باغ جاهل 
آمون به ميزان جور عائل 
لو كان ثم حيا وأدنى مسنكة 


أهل الحديث وشيعة القرآن 
قضه لا جل النص واليرهان 
ووفاقكم فحقيقة الایان 
من جاء بالبرهان والفرقان 
والعول کل العول في الیزان 
بيد الطفف ويل ذا الوزان 


من دين أو عل ومن امان 


و تععلوا آراءم ميزان كفر الناس باليهتان والعدوان 
ل تجعا 


0 ۰ 1 . 1 اله اه ۱ هان 
هكم تأ ولنموساغ كم ایک فر من لفكم لا بر 


هذي‌الو قاحة وا راء ةو الا 


2 ويحكم يافرقة الطغيان 


8 ا 
إت أ كبر ذا عقوبة تارك الوحمين للآراء والحذيان 


العدا ؟ آنک كفرتم أهل الحديث» إذ خالفوا آزاء الرجال 
أي 2 4 o‏ ها و هذا 
لانصوص » فجعلم الکفر والاعان لاجل خلانک روفانع ؛ فعلى 
وت . 


س ۰۳ 1 0ك 
فالیزان وفاقع » فمن رافقک نهدت له بالاعان » ومن خالفع سدع عليه 
بالكفر ان»و و فاق فحقرقةالاجان» مبتد أو خبرو فاقک مبتد أ» و حقیفته خبره. 


قاع إذأ یامتصفاً حكيمها 
م عندنا قسان أهل جهالة 
جمع وفرق بين نوعين هما 
وذوو العناد فأهلكفر ظاهز 


فيكم لأجل مخافة الرحمن 
وانظرإذاً ملستو ي اکان 


۱ وذوو العناء وذانك القسهان 
في بدعة لاشك صتمعان 


واخاهلون ‏ فانهم نوعان 


متمكنون من ادیو الغ ال أساب ذات السر والامکان 


لكن إلى أرضالهالةأخادوا 
ل بیذلو| المقدور في درا اكوم 
فهم الألى لاشك في تفسيقهم 
و الوقف عنديفيهم لست الذي 
والله اع بالبطانة منهم 
لکنهم ستوجیون عقابه 
فيكم عذر با مبالة | نکم 
والطعن فيقولالرسولودينه 


واستسهلوا التقليد كالعميان 
لح تویناً بهذا اسان 
والکفر فيه: غندنا قولان 
بالكفر آنعتهم ولا الایمان 
ولا ظبارة حلة الاعلان 
قطعاً لأجل البغي والعدوان 
إن تعذروا بالظر والطغيان 


وشهادة بالزور والیهتان 


شرح الكافة ۲ م جم 


et 
وكذلك استحلال قتل مخالقي كقتلذيالاشراكوالكفران‎ 
ان الخوارج ماأحلوا قتلهم الا ما ارتكيوا من العصيان‎ 
وسمعتم قول الرسول وحكمه فييم وذلك واضح التسان‎ 
اڪن نم بحم قتليم بوفاق سنته مع القرائتف‎ 
فیحق من قى خصك بالعم وال تحقيق والانصاف والعرفان‎ 
آم أحق أم امخوارجبالني  قال الرسول تأوضحوا ببيان‎ 
ثم يقتلون لعابد الرحن بل يدعون أهل عبادة الأوثان‎ 
هذا وليسوا أهل تعطيل ولا عزل‌التصوص ال قبالبرهان‎ 

حاصل كلام الناظم رحه الله تعالى في هذا الفصل والذي بعده » تقيم 
:آهل ال والتعطيل ألى قسمن : أهل عاد ٤‏ وحهال € ثم قم المهال ألى 
«قسمين : القسم الأول : متمکنون من الهمدى والمل بالاساب المتسرة » 
دلكن أخلدوا الى الجهالة » واستسپلوا التقليد . والقسم الثاني : من الال 
آهل عحز عن بلوغ الق » مع حسن قصد راان باه ورسوله ٤‏ و لا نه ۰ 
ثم قال : وم اذا ميزتهم حزبان : الأول : قوم آحسنوا الظن با قالته 
«الأشاح وأهل الدیانة عندم » ول يجدوا سوى أقوالحم » فرضوا چا . 
والضرب الثاني من هؤلاء : فطالبوا اطتی » لکن صدم عن عله أنهم طلبوا 
القاتق من سوى أبوابها » وسلكوا طرقا غيرمودة الى السقین »فتشابهت 
الطرق عليم » وصاروا حباری . فاما القسم الأول وم أهل العناد والعاذ 
dl.‏ » فعک بكفرم » رقد أثار الى ذلك بقوله في هذا النظم : 


فالکفر اس‌سوی‌العناد وردما قال الرسول لأجل قول نلان 


۳ ۵ — 


وأما القسم الادل من الال . وم التمکنون من افدی والعلم 6 
حولکنيم أخلدوا الى التقليد » و ببذلوا وسعهم في طلب الق » فهو لاء 
2 الناظم بفسقیم . وأما الکفر فقه قولان » واختار الوقف » وأما 
الق ,الثاني ۲ رعاش العجز عن باوغ الى ع ام باب و رسو له » دلکنم 
«قلر وا المشايخ وأهل الديانة ءرقال فهم الناظم 

فأولاءمعذورون إن بظاموا ویک روا بالحهل والعنواتن 

أي : دمم وان عذروا با طهالة ٤‏ قوم غبر معذودن بالظلم والطغان 
.والطمن ف قول الرسول و ده 3 والشمادة بااز ود والمتان 4 و استحلال 
ختل عخالفهم من المثبتة الذين توا ماأثبته الله ورسوله من الصفات » من 
.غير خر رف » ولا تعطيل ¢ ولا تکسف 2 ولا شل » ودعوی آم أهل 
شرك ركفر »> فان ارارم 0 عل قتافم الا ا ارتكيره من العصان 0 
واستحلال فتال آصحات رسول الله 0 ¢ والطعن ee‏ 0 مع عبات 6م 
العظيمة » كا قال فم الني على الله عليه وسلم « حتر آحدع صلاته مع 
حلاحم 4 وصامه مع صيا هوم ٤‏ وقراءته مع قراءتهم ) عر قون من الاسلام 
كا يرق السهم من الرمية » نا لقيتموهم فاقلوم » فان في قتلمم أجرأ عند 
لله لن قتلهم » وقد صم الحديث في اخوادج من عشرة أوجه » کا قال 
الامام أحمد وغیره . فاذا كان الني صلی الله عليه وسلم قدحک بقتل الخوارج 
مع عبادتهم الما » فانم ما الال القلدة إذا استحلم دماء اأثيتة أحق من" 
الخوارج بالقتل . والقسم الثاني من هذا القسم »فيم الذين طلبوا الق ءلکن 
من غير طرقه 3 وغلب تلم الك واطيرة والوقف 4 من عبر سك في الله 
أو دينه 3 أو كتابه 04 ولقانه ۰ فقال 


فاؤلاءبينالذنب و الأجرينأو احداها أو واسع الغفران 


هذا حاصل ماذ کره في هذا الفصل » قسممم الى أربعة أقام » وقد 


ا س 


ذكر الناظم في « شرح منازل السائرين » في ذكر أجناس مایتساب منه » 
دهي اثنا عشر جنا : أربعة مذ کورة في کتاب الله عز وجل . الأول : 
الكفر . والثاني : الشرك . فأنواع الكفر خسة : كفر تكذيب » و كفر 
استکبار دإناء مع التصديق ؛ و كفر اعراض » وكفر نك و كفر نفاق. 
دبين هذه الأنراع » ثم قال: وأما الشر دالا كير فمو نوعان » ثم بين ذلك. 
باحسن بان . 

وقال شيخ الاسلام في دده على ابن البككري : فلذا كان أهل العمل 
دالسنة لا يكفرون من خالفهم > وان كان ذلك احالف يكفرم » لأر 
الکفر حم شرعي ؛ فليس للانسان أن يعاقب عتله » كين كذب عللك » 
دذنى بأهلك » لس لك أن تکذب عليه وتزني بأهه » لأن الزة والكذب. 
حرام لت الله تعالى > و كذلك التكفير حق لله تعالى » فلا يكفر إلا من 
كفره الله ورسوله . وايضاً فان تكفير الشخص المعين » وحواز قتك موقوف 
على أن تبلغه احعة النبوية التي يكفر من خالفها » والا فليس كل من جبل 
شا منالدين يككفر ... الى أن قال : ولهذا كنت أقول للحهمية من اللولمة. 
والتفاة الذين ينفون أن يكو نالله تعالى فو قالعرش : أنا لو وافقتک كنت 
كافر]لأفي أعلم أن قوم کفر ) دنم عندي لاتکفرون لک حال . 

وقال سخ الالام ایض في كلام له بعد كلام سبق : وحقرقة الأمر ف 
ذلك إن القرل قد یکون كفر ا فيطلق القو لبتكفير صاحه » ويقال : من 
قال كذا فهر كافر » لکن الشخص المعين الذي قال ذلك لام دكثره. 
حتى تقوم عله أسلجة التي يكفر تار كما ؛ وهذا کا هو في نصوص الوعيد » 
فان الله بقول : ( إن الذن بأکلون آموال التامی ظلاً فا با کون في 


بطو م نار ) النساء : ۱۰ فهذا آر نجوه من تصوص الوعید حق » لکن 


لد ۷ و و لدم 


الشخص المعين لابشهد عليه بالوعيد » فلا بشید لمعين من أهل القبة بالنار » 
وا أن ابلح رد »رت فرط » أو شوت مانع » فقد لابکون 

لتحريم بلغه » وقد یتوب من فعل ارم > ونمو ذلك » وهکذا الأقوال 
التي یکفر قائلها » قد یکون الرجل لم تبلفه النصوس الموجبة لمرفة الوم 
أدلم تنبت عنده » أو لم یتسکن من فبمها > أد لم يفهمها ية عرضت ل 
يعدره أنه يها ء من كان من ال منین نهد في طلب الى واخطا » نان ايل 
بغفر له خطأه كائناً ما كان » سواء في المائل النظرية أو العملة . هذا الذى 
عليه أصحاب رسول أن ۱ 


يله » وجاهير أمة الاسلام . 

وقال رحمه الله تسا في يعض أجوبته : فمن عوب أهل البدع تكفير 
بعضهم بعضاً ؛ ومن ماد هل الع حطر ون ولا تكفرون » وسب ذلك 
أن أحدهم بظن ماليس دكفر كفراً أ ؛ وقد بکرن کف را » لأنه تین له أنه 
تكذيب للرسول » وسب للخ_الق » والاخر لم يتبين له ذلك » فلا بازم إذا 
كان هذا الما له یکفر اذا قاله » أنيكفر من لم بعلم حال . قال : و 
كان يعني الامام أحمد - رحمه الله يتكفر اة ا نكري لأسماء الله تعالى 
وحفاته » لأن مناقضة أقواهم لا جاء به الرسول ماي ظاهرة بنة » ولأن 
حقيقة قوهم تعطيل الخالق » وحكان رضي اه عنه قد ابتلي بهم حى عرف 
حقيقة قوشم رمرم » وأنه يدر على یل ۽ و تکفیر اطبة مشهور 
عن السلف والأئة » لکن ما كان يتكفر أعيانهم » فان‌الذي بدعو الى القول 
أعظم من الذي بقو لد » والذي يعاقب عخالفه أعظم من الذي بدعو فقط ع 
والذي يكفر ما لفه أءظم من الذي رماقه > ومع هذا فالذيئ كنوا منولاة 
الامور يقولون بقول احهمة : إن القرآن كاوق »رانالله لابری فالآخرة» 


رغير ذلك من تعطل أسمائه دصفاته » ويدعون الناس الى ذلك » ومتحت رهم 


a eA — 


ویعاقبونېم اذا لم جوا » ویکفر ون‌من لم يهم » حتىإنهم كوا إذا قبدوة 
الأسير لابطلقونه حتى يقر بقرل اطهسة : ان القرآن اوق » ولا بولون 
مستول 0 ولا رزئون من بت المال الا من يقول ذلك » ومع هذا فالا مام, 
أحمد ترحم علهم » واستففر لمم » لعامه أنهم ل يتبينهم أنهم یکذبون‌الرسول. 
له 4 ولا حاحدون لما حاء به 03 دلکن تأولوا فأخطؤوا » و قاروا من قال. 
القرآن لوق » کفرت بالله المظم » فبن بذاک آن‌هذا القول کفر » رسک 
بردة حفص يجرد ذلك » لأنه لم تتبين له الححة اي بکفر بها » ولو اعتقد 
أنه مرتد لسعي في كتله . وقد صرح في كتبه بقبول سهادة أهل الاهواء 6 
والصلاة خلفهم » و کذاگ قالالا مام مالك » والشافعي ؛ و جد فيالقدري: 
أن ححد عل الله كفر . ولفظ بعضهم : ناظروا القدرية بالعلم > فان آقر وا" 
به خصیوا 3 وان جحدوه كفروا. وسئل الامام أحمد عن القدري : هل. 
بکفر 9 فقال : إن ححد العم کفر > حینتذ فحاحده من جنس اطبسة > 
وأما قتل الداعية للبدع »فقد يقتل لكف ضرره على الناس » کا بقتل احارب. 
وان ل يكن في نفس الأمر كافراً » فايس كل من أمر الشرع بقتله يكون. 
قتله اردته » وعلى هذا یکون قتل غلان القدري وغيره من أهل البدع قد. 
يكون على هذا الوحه . انی كلامه . 

وقال ره الله تعالى بعد كلام سبق في ذ كر ماعلنه كثير من الاس 
من الکفر راطر دج عن الاسلام » قال : وهذا كثير غالب 5 لاسا في 
الأعصار والا مصار التي تغلب فيا الجاهلية والکفر والنفاق » فلبولاء من 
عحانب اطبل 4 دالظل ¢ والكذب ¢ و الکفر 3 والنفاق 4 و الضلال 8 
ما لایتسع لذ كره المقال . واذا كان في المقالات اخفة » فقد يقال : إنه 


وم بت 


فا مخطىء ضال ل تقم عليه الحجة التي یکفر صاحیها » لکن ذلك بقع في 
طوائف هنم في الأمور الظاهرة التي بعلم الخاصة والعامة من الاين أا 
من دين الاسلام 4 بل الهود والنصارى والش ركو نيعءون إن مدا ما بعث 
5 2 و كفر من خالفها » مثل أمره بعبادة الله وحده لاشريك له € ممه 
عن عسادة أحد سوى الله من الملائكة والنبين أو غيرهم » فان هذا أظبر 
سعاثر الاسلام » ومتل معادات الود والاماری والمشر كان 2 و مثل‌حرم 
الفواحش والربا والمر والسر وضو ذلك . ثم تجد كثيراً من دودسم » 
وقعوا في‌هذه الانواع » فكانوا مرتدین وان کانوا قد يتوبون من ذلك أو 
بعردون ,۰ . الى أن قال : وأبلغ من ذلك ارت مهم من لصف في دن. 
الشر کنو الردة عن الاسلام » کاصنف الرازي کتابه فيم عادة الک واکب» 
وأقام الأدلة على حسن ذلك و منفعته 2 ورغب فه 6 وهده رده عن الا سلام 
باتفاق المسادين » وان كان قد يكون عاد إلى الاسلام ۰ اتی . 

فانظر الى تفريقه بين اللقالات الخفة » والأمور الظاهرة . فقال في 
القالات الخفية التي هي كفر : قد يقال : إنه فما مخطىء ضال لم ققم عليه 
الحجة التي یکفر صاحيا » وم بقل ذلك في الأمور الظاهرة حكمها مطلقاً» 
1 وما دصدر مما من مسم حبلا » کاستعلال ڪرم 3 أر فعل أو قول شر کي بعد 
التعر يف ءولا يكفر بالأمور اعفة حلا » كالول بعض‌الصفات » فلا يكفر 
ااهل با مطلقاً » وان كانداعة » كقو له للحمممة : 2 عندي لاتكفر ون » 
o‏ حپال . 

وقوله : عندي . بان أن عدم تكفيرهم ليس آمراً مما عليه » لكنه 
اختاري » وقوله في هذ ەا لال خلاف المشبود في المذهب »> فان الصحیح من. 


(۱) لم یخرج من الاسلام حتی یکوت قد عاد اله » وإث كات له أخطاء . 


ماو 


المذهب تكفير الجتهد الداعي الى القول يخلق القرآن » أو تفي الرؤيه » آو 
الرفض > ونحو ذلك » وتفسیق القلد . 

قال الشيخ محد الدين ابن تبسية رحه اله : الصحبح أن كل بدعة 
كفرنافيه! الداعية» فاناتفسقالمقلدفبها كن بقولفيخلق القرآن » أو أن عم 
ابل عخاو ق أو إن آسعاءهمخلوقة » أو أنه لار ىف الآخرة» أو بس الصحابة تديناً »أو 
يقول : إن الإعان جرد الاعتقاد » وما أنه ذلك » من كان في سّيء من 
هذه البدع يدعو اليه » ويناظر عليه » فهو حکوم بکفره . نص أجمد على 
ذلك في مواضم . انتهی . 

فانظر كيف حکیوا بکفرم مع‌جهلهم ؛ والشيخ رجه الله ختار عدم 
كف رهم » ويفسقون عنده » ونحوه قول الناظم : فاته قال : وفسى الاعتقاد 
کف أهل البدع الذين بو منون بل واليوم الآخر » وبحرمون ماحرم 
الله » ویوجبون ماأوجب الله » ولكن ينفون كثيراً ما أئنت الله ورسوله 
جملا وتقليداً الشوخ » وشتون مالم يئبته الله ورسوله كذلك » وهؤلاء 
كالخو ادج المارقة » و كثير من الروافض » والقدرية » والمعتزلة » وكثير 
من اة الذين ليسوا غلاة التتعهى . وأما غلاة اة » فكغلاة الرافضة» 
لس للطائفتين في ي الاسلام نصب » ولذلك أخرجهم - ماعة من السلف من 


تن وسيعين ذرقة » وقالوا : ثم مبايارن 24 . 


ااي 


قال الناظم رجه 


الله تغالى : 


فصل 


باه 3 رسوله ولقائه 
فوم دام حسن ظنيم يما 
وديانة نيالنا سل یدوا سوى 
لو يقدرونعلالهدىليرتضوا 


فأولاء معذوروزانلم يظاموا 


3 الحق مع قصد ومع ايان 
وم" اذا ميزتهم ضربات 
قالته أشياخ ذوو آسنان 
آقرامم فرضوا بها بأمان 
بدلا به من قائل الببتان 
ويكفروا بالجهل والعدوان 


والآخرون فطالبون الق ل كن صدم عن عامه شيئان . 


مع بحثهم ومصنفات تصدم 
احداهماطاب الاق منسوى 
وساوك طرق غير موصلة الى 
فتشابيت تلك الأمور عليبه: 
فتری أفاضلهم حيارى كبا 
ويقولقدكثرتعل الطرقلا 


منبا وصوغم؛ الى العرفان 
أبوابها موري الجدران . 
درك البقين ومطلع الایان 
«ثل اشتباه الطرق بال يران 
في التيه يقرع ناجذ الندمان 
أدريالطريق الأعظلمالساطاني 


r 
بل كلبا طرق مخوفات بها الآفات حاصلة بلا حسبات‎ 
فالوقف غايته وآخر أمره من غير شك منه في الرحمن‎ 
ولقائه . وقيامة الأدات‎ ٠ أو دينه وكتابه ورسوله‎ 
فأولاءبينالذنب والأجرينأو إحداهما أو واسع الغفران‎ 

فانظر إلى أحكامنا فييم وقد جحدوااللصرص‌ومقتضی‌القرآن 
وانظر الى أحكامبم فينا لأج ل خلافهم اذ قاده الوحيان 

هليستويالحكازعند الهأو عندالرسولوعنديذيالإهان 
الحكفر حق الله ثم رسوله بالشرع يثبت لابقول فلان 

من كان رب العالمين وعبده قد کفراهفذاك ذو الكفران . 
فا وک" نامكم الى النسصين من وحي ومن قرآن 
ومناك يعم أي حزيينا على ال كفران حقاً أو على الایان 
فلیپنکم تكفير من حكمت باسلام وإيمان له النصات 
لكن غابتهكفاية من سوى ال معصومغاية نوعذا الإحسان 
فيصير الأجرين أجراً واحداً إن فاته من أجلهالكفلات 
ان كان ذاك مکفر ياأمة العدوان من هذا عل الإيمان 
قدداريينالأجر والأجرين وال تكفير بالدعوى بلا برهان 
كفرتم” واقهمن شهد الرسول بأنه حقاً على الایمات 


عو د 


نتان‌من قبل الرسولوخصلة من عندك فنا عدلان 1٩‏ 


فصل 
في تلاعب المكفرين لا هل السئة والإيمان بالدين كنلاعب‌الصبيان 


کر ذ لتلاعب‌منکم بالدينوال_إيمانهثل تلاعب الصبيان 
خسفت‌قلوبکم کا کسفت عسقولکم فلا ترکوا عالقرآن. 
کم ذا تقولوا عمل ومفصل وظواهر عزلت عن الإيقان 
حتی اذا رأي الرجال اتاک فاسمع لما يوحى بلا برهان 
بقرل الناظم رحه الله : نک معاشر الخالفين الکتاب رالنسة » قلاعم 
بالدين » كتلاعب الصببان » فاذا احتج أهل الاثيات بنصوص الوحيين تيم 
في ردها بأنواع الحبل » فتارة بدعوة الامال » وتارة بالتأويل.» وتارة 
بقرلم : ظواهر لفظة لاتفيد البقين » ونحو ذلك » فاذا حاءت‌آراء الرجال 
نزلوها منزلة النصوص > ثم ضرب هم مثلا بقوله : 
مل الخفافيش التي أن حاءها ضرع النها ففي ی کو یال مان 
عست عن الشمس الخيرة لاتسسطیق مدای" فيبا الىالطيران 
حتى إذا ماالليل جاء ظلامه جالت بظامته بكل مكان 


فتری| و حد حي نيسمع قو هم ويرأهم” ف رد وهوان 
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وارحتاه لعيته ولاخنه . بامتة العينين " والاذنان 
قوله : مدل اخفافش الخ . قال في « القاموس ? خفاش كر مان : 
الوطواط » مي لصغر عنه ؟ رضعف نصرء . وأما الكوى فقال في 
د القاموس » : الكوةبفت الكاف و يضم والكر : الخرق في الحامطج مکوی» 
وكراء ؛ وتکوی دخل مكاناً ضيقاً » أي : إن هؤلاء المعطلة » لضعف 
بصاتر م 4 مثلاخفافش 1 متى معو نصوص الو حن € ورآوا نود الکتاب 


| بصائرهم لضعفها » فاذا حاعت ظامة آراء الرحال » حالوا 


بباوصالوا » و هذا قال‌الناظم : وارختاه لسته ولاذنه » أي: ما بری‌ویسمم 
من كثرة الآراء واهذيان والشبه الي ماأنزل الله بها من سلطا . وغذا 
قال السباظم : 
إن قالحقاً کفروه وإزيقو وا باطلاً نسبوه للایمان 
حتی اذا مارده عادوه متسل عداوة الشيطان للانسان 
قالوا له خالفت آقوال الشیو ل ول يبالوا الخلف للفرقان 
خالفت اقوال الشیوخ فانم خالفتر" من جاء بالقرآن 
خالفع: قول الرسول وائما خالفت من جراه قول فلان 
أي : إن قال الثبت ما دلت علبه تصوص الوحین کفروه » وان‌قالوا 

باطلا تسموه للاعان » فان رده المت عادوه معل عداوة الشمطان للانسان» 
يحتمل آن مراده الشطان والانان آدم وإبليس » و ستمل آن مراده 
اطنس 04 أي : عاذوه مل عداوة الشطان كنس بي آدم 1 


-_. 


دواع 
قوله : قالوا : خالفت أقوال الشبوخ » ی : قالوا له : خالفت أقوال 
الشوخ » وم قد خالفوا القران من غير مالاة » فيقول لحم الثبت : اب 
كنت خالفت أقوال الشيوخ » فلم أخالفها الا لأجل من جاء بالقرآن . 
قوله 0 من جراه بضم ام والد ۰ أي : من أجل الرسول جك . 
:قال الناظم رجه الله تعالى : 
باخیذا ذاك اثلاف فانه - عين الوفاق لطاعة الرحن 
أوماعامت بأن أعداء الرسو ‏ ل عليه عابوا الخافف بالمتان 
لشيو خهم ولا عليه قد مضی ٠‏ أسلافهم ۳ ساف الا زمان 
ماالعیب‌الا في خلافالص لا رأيالر جال وفكرة الاذهان 
انتم تعيبون بهذا وهو من توفيقنا والفضل لمنان 
فليهتكم خلف النصو صو ننا خلف‌الشیو خأیستو يا لفان 
والله مانسوی عقول جميع أل الا رض تصام ذا.تبیان 
- حتی نقدمپا عليه معرضسسین موواین حرفي القرآن 
والله ان النص فا يننا لاجل من آراء كل فلان 
وال ل ينقم علينا منکم. أبداً خلاف النص من انسان 
أي : ينبغي لك ما الناظر في هذا النظم أن تعلم أن أعداء الرسول 
عابوا عليه » خلاف ایانم دقالوا : إا وخدنا آناءنا على أمة ولا على آثارهم 
مقتد ون. و من معائهم للرسو ليل أنهم يقو لون له : ضلا ت آباءناء فقو ل الناظم : 
ماالعيب الا فيخلاف النص» وأماخلاف آراء الرخال الخالفة النصوص » فير 


6۱ سس 
عين الوفاء لطاعة الرحمن » ولهذا قال «تپکماً بهم : فلینک خلف النصوص 
ويہننا الخ . ثم قال : وال لم ينقم علينا منک آبد] خلاف النص من إنسان » 
أي : وا مائقيتم علينا مرة واحدة خلاف النص » ولنا خلاف الأشعري» 
وآسار الى ذلك بقو له : 
الاخلاف‌الاشعریتبرکم وكذتم أنتم على الانسان 
حكذرةمن قالمن قدقاله في كتبه حقاً بلا كتان 
هذا وخالفناه في القرآن مسل خلافكم في الفوق للرحمن 
فالأشعري مصر- بالاستوا ء وبالعلو بغاية التبيان 
ومصرح أيضاً باثيات اليدب نوو جه رب العر شذي السلطان 
ومصرح أيضاً بأن اربنا سبحانه عینان ناظرتان 
ومصرح أيضاً بائبات التزو ل ربا نحو الرفيع الداني 
ومصرح أيضاً باثيات الأ بع مثل ماقد قال ذو البرهان 
ومصرح أيضآ بأن الم يو مالحشر يبصره أولو الايان 
جبراً يرون الله فوق سائه رؤياالعيان م يري القمران 
ومصرح أيضا بائباب الجيء وأنه يأتي بلا نحكران 
ومصرح بفساد قول مرول للاستواء بقبر ذي السلطان 
ومصرح أن الألى قالوا بذا الأويل أهل ضلالة بيان 
ومصرم أن الذي قد قاله ‏ أهل الحديثوعسكرالترآن 


~r 


هو قوله يلقي عليه ربه وبه يدين الله كل آوان 
قال أبو المسن على دن امماعيل الأشعر ي في كتابه الذي صنفه في اختلاف 
المصلين ومقالات الاسلاميين وذكر فه فرق الروافض والحوارج والمرجئة 
والمعتزلة وغيرهم » ثم قال مقالة أهل السنة وأصحاب الحديث :حلة قول 
'أصحاب الحديث» وأه لالسنة ¢ الاقرار داب » و ملائکته ء و کته » ورسله» 
.وما حاء عن ابه » وما رواه التّقات عن دسرل له لے » لابرددن سنا من 
ذلك » وأن الله واحد أحد » فرد صد » لاله غيره » يتخذ صاحبة ولا 
ولداً » وان مدا عده ورسوله » ون اطنة حق » وأن لثار حق » وان 
يا قال ( ال ر عا لمر استوى ) له o:‏ وا بد لويف 
كم قا ل ( خلقت دي ) ص : ۷۵ وکا قال : ( دل ند اه مسوطتان ( الما یدع 
4 وأن ه عینین بلا كيف کا قال ( تحري بأعبننا ) القمر : ١6‏ ون 
میا قال : ( دیقی وجه رېك ذو اجلال والاكرام ) الرحمن : ۲۷ 
.وأن اء الہ لاقل : اما غير الله 2 م قالت المعتزلة واغوارح» وأقزوا 
أن ال عا كا قال ( آتزله بعامه ) وكما قال ( وما تحمل من اش ولا تضع 
.اللا بعامه ) فاطر : ۱۱ وأثتوا السمع والصر 6 و سفوا ذلك عن الله کا 
انفته المعتزلة » وأثبتوا لله القوة » كما قال ( أ أد ل يروا آنا الذي خلقهم هر 
مد منهم قوة ) فصلت : ۱۵ وذكر مذهيهم في القدر . . . الى أن قال : 
و يقولون : القرآن کلام الله غير علوق » والکلام في اللفظ والوقف » من 
قال باللفظ وبالوقف فهو مبتدع عندهم ؛ لاشال : اللفظ دالقرآن علوق » 


مولا يقال : غير تخاوق » وبقرون أن ن الل بری بالابصار يوم القامة کاب رى 


(A -‏ - 
القير لملةالبدر 5 براه إو منون» ولا براه الکافر ون » لام عن ان كيجو بون » 
وذكر قولهم في الاسلام » والإعان » والوض » والشفاعة » وإشاء . ... 
الىأن قال : ويقرون بأنالإعان قول ول » بزيد وینقص > ولا يقولون: 
عخلوق » ولا غير علوق » ولا بشهدون‌عی أحد من اهل ‌الکائر بالثار . . 
الى أن قال : وینکرون ادل وااراء في الدن » والخصومة » والمناظرة 
فها يتناظر فه آهل ادل »> ويتنازعون فه من دنم » ویون الروابات 
الصحبيحة » ولا جاءت به الآثار التى حاء پا الثقات » عدلاً عن عدل » حى 
ينتهي ذلك الى رسول الله يلت » لابقولون ( كيف ) ولا( ) لأن ذلك 
بدعة . . . الى أن قال : وبقرون أن الله يجي يوم القيامة ما قال ( وجاء 
ربك والماك صفاً صفاً ) وأن الله يقرب من خلقه كيف يشاء » کا قال : 
( ونحن قرب اليه من حبل الوريد ) ... الى أن قال : وبرون محسانبة کل 
داع الى بدعة » والتشاغل بقراءة القرآن » وكتابة الآثر » والنظر في الفقه » 
مع الاستكانة » والتواضع » وحسن الق » مع بذلالمعروف » وحكف 
الأذى . وترك الغبة » والتسية » والسعاءة » وتفقد ا1] كل والمشارب . 
قال: فېذه حمل مایو مرونيه » و ستسابون‌اله » ويروته ء وبکل ماذكرنا 
من قو لهم نقول » وله نذهب » وما توفقنا الا باه » وهو المستعان . 
وقال الأشعري أبضاً في اختلاف أهل القبة في العرش : قال هسل السنة 
وأصحاب الحديث : ليس جسم » ولا شبه الأشياء» وأنه استوىعيالعرشء 
كما قال ( الرجن على العرش استوى ) طه : ه ولا يتقدم بين يدي الله في 
القول » بل تقول : استوى بلا كيف . وأنه له وجباً + ذا قال (وييقي 
وجه ربك ذو اطلال والا كرام ) الرحمن : ۲۷ وأنله بدن » کا قال 


/ خلقت سدي) ص : ۷۵ ون عدون e‏ قال( جر ي بأعيننا ( القرة 01 
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وأنه يجيء يوم القبامة وملائكتة » كا قال ( وجاء ربك و الاك صفاً صفاً ) 
الفحر : ۲۲ وأنه ينزل الى سماء الدنيا » كما جاء في الحديث » ول يقولوا 
سا الا مارجدوه في الکتاب » أو جاءت به الرواية عن‌رسول الله ملي . 
وقالت العتزلة : إن اه استوى على العرش » منی استولى » وذكر مقالات 
أخرى . وقال أيضاً أبو امن الاشمري في كتابه الذي ماه م الابانة في 
أصول الديانة » : وقد ذ كر أصحابه آخر .كتاب صنفه » وعله يعتيدون 
في الاب عنه عند من يطعن عله فقال : فصل فيإبانة قول أهل الق‌والسنة. 
فان قال قائل : قد أنكرتم قو لالمعتزلة »والقدرية » والهمية » والرورية 
والرافضة » والمرحئة » فعرفونا قول الذي به تقولون » ودیانتع التي بها 
تدینون ؟ قبل له : قولنا الذي تقول به » وديانتنا الي ندين بها » التمسك 
یکتاب ربنا » وسنة نينا » وما روي عن الصحابةوالتابعين » وأئة اطد بث 
وحن بذ لك معتصمون » وما كان يقول أبو عبد اله أحمد بن حنیل نضر الله 
وجبه » ودفع درجته » وأحزل مثوبته قائلون » ولا خالف قوله مانبون» ‏ 
لأنه الا مام الفاذل » والرنس الکامل الذي بان الله به الى » ودفع به 
الضلال ؛ وأوضح ده النهاج » ومع به بدع المبتدعين » دذيغ الزالفن > 
وسك الشا کین » فر حة ال عليه من امام مقدم » وجليل معظم 6 
وحكبير منیم . 
۰ وحملةقولنا آنا نقر باه » و ملانکته» و کته » ورسله » وماجاؤوابه من 


عند الله » وبما رواه الثقات عن رسول الله صلی الله له وسلم » لانرد من 


شرح الکافنة ؟ م ۲۷ 


~~ ۲۰ 

ذلك شيا » ون الله واحد » لاله إلا هو » فرد سمد  »‏ یتیغذ صاحبة ولا 
ولداً » وأن عمد عده ورسوله » أرسل بالهمدى ودين الق » وان اطنة 
حق : والنار حق » ون الساعة آتة لاريب فها» وأن الله يبعث من 
في القدرر» وأن الله متو على عرشه يا قال: ( الرحمن على العرش‌استوی) 
طه : ه وان له وجبا كيا قال: ( ویقی وجهريك ذراطلالوالا كرام) 
الرحمن : ۲۷ وان له ردن بلا كيف »كما قال ۽ ل( لف بدي ) ص :۷۵۰ 
وکا قال : (يل يداه مبسوطتان ) المائدة : 46 وأن له عينين بلا کیف» 
كما قال : ( تجري بأعيننا ) القسر : ١4‏ ومن زعم أن إمماء الله غيره » كان 
ضالاًء وذكر نحواً ما ذكر في الفرق . . إلى أن قل : ونقول : إن 
الاسلام أوسع من الامان » وليس كل اسلام إهاناً » وندين بأن الله يقلت 
القلوب بين أصبعين من أصابع الله عز وجل » بضع السموات على أصبع > 
والأرضين على أصبع » كما جاءت الرواية عن الني‌صلی اله عليه وسلم ... الى 
أن قال : وأن الاعان قول وحمل » يزيد وينقص » ونس أاروات الصحصحة 
عن ابي على الله عليه وسلم الي رواها الثقات » عدلاً عن عدل » حتى ينهي 
الىالرسولصلى الله عليه وشلم . . الى أن قال : ونصدق مجع الروايات‌الي 

شتا أهل النقل من التزول الى السماء الد'نا » وأن الرب عز وجل بقول 
هل من سائل ٩‏ هل من مستغفر 9 وساثر مانقلوه وزئنتوه > خلافاً لا قال 
أهل الزيغ والتضليل . ونعول فيا اختلفنا فه على كتاب رينا » وسنةتبينا » 
واجماع المسامين » وما كان في معناه » ولا نبتدع في دن الله مالم بأذن لنا 
به » ولا نقول على الله مالا تعلم ؛ ونقول : إن الله محيء يوم القامة » کا 


قال : (.وحاء زيك والملك دف حرف ( الفعر YY:‏ وأن ا ترب من 


1 ب 


عباده كيف شاء > كما قال :( ونحن أقرب البه من‌حیل الوريد ) ق :۱۹ 
و کا قال : ( ثم دنا فتدی .فکان قاب قوس أو آدنی ) النيجم : ٩۸‏ 
إلى آن‌قال : وسنحتج لا ذ کرناه من قولنا » وما بقيما لم نذ کره باباً باب 
ثم نتکام على أن الله پری » واستدل على ذلك »ثم تکام على أن الةرآن 
غير خلوق » واستدل على ذلك » ثم تک على من وقف في القرآن » 
وفال : لاأقول : أنه خلوق » ولا غير لوق » ورد عله » ثم قال : باب 
1 المرش» فقال : إن قالقائل : ماتقولون في الاستواء؟ 

: تقول : إن الله مستو على عرسه . کاقال: ( الرحمن على العرش 
استرى ) طه ۰ ه وقد قال الله ( الله رصعد الكلم الطيب والعمل الصا لح 


قمه ) فاطر : ۱۰ وقال : ( دل‌رفمه ايله ال» ) النساء : 10۸ وال : (بدبر 
الأمر من المپاء الى الارض ثم یعرج اله ) السحدة : ه وقال حكالة عن 
فرعون ( ياهامان ابي صرحاً لعل أبلغ الأسباب. أسباب السموات فأطلع 
الى اله موسى و إني لأظنه كاذياً ) غافر : ۶۳۹ ۳۷ کذب موسی في 


قوله : إن الل فوق السموات » وقال : ( أأمتتم من في السهاء أن خسف 


كديع ع ٠‏ 


3 الأرض ) الملك : ٠‏ فالسموات فوقها العرش » فما كان العرش فوق 
السموات قال : ( منم من في السماء ) لأنه مستو على عرسشه الذي هو 
فوق الشموات» وكل ما علا فيو ماء » فالعرش أعلى السموات » ولس 
إذا قال : ( أأمنتم من في السماء ) يعني يع الساء » وما إراد العرش الذي 

هو آعل‌السمو ات. إلا تری أن الله عز وحل ذ کر السموات فقال : ( دجمل 
القمر فن نوراً) نوح : ۱٦‏ فلم يرد أن القمر »هن » و ره فن همم : 


ورأينا الساین معا پرفعون أيديم إذا دعوا نحوالساء » لأنالله على المرش 
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الذي فوق السموات » فلولا أن ا على العرش » لم برفعوا اد م حو 
العرش عا لاحطونا اذا دعوا إلى الأرض » ثم ذكر رجه ال فصللا رد 
فه على من تأرل الاستواء بالانتلاه من اطهمة » والمعتزلة أبلغ رد 5 
واستدل على ذلك بأدلة من الكتاب » والسنة » والاجاع والعقل . وقد 
تقدم ذلك » وهذا الذيذ كرتاه من كلام أبي المسن الأسمْمري» هو مضمون 
ماد كره الناظم عله 

قلت : ومن العجب أن المنتمين إلى الامام أبي امسن الاشعري » مع 
شُدة تعظيمهم له » قد خالفوه في أكثر ماذهب اليه وخالف فه الممتزلة» 
فاته في بدايته وأول أمره كان معتزاياً » ودرس‌الکلام على أبي علي الجبائي 
أربعين سنة » ثم للا بين اهلهالحق رجع عن الاعتزال » وتابذ المعتزلة » ورد 
عليهم أبلغ الرد » وصار متکلماً للسنة » بل هو کا قبل فه : إنه حجر 
المعتزلة في ممع السمسمة » ثم قد خالفوه في أ كثر مار جمع عنه » ورجعوا إلى 
مذهب المتزله » فتأولوا الاستواء بالاستلاء » والمد بالنمية أو القدرة > 
والنزول بنزول الأمر واللائکة » والحيء عجي الأمر واللانکة » 
والرضى بالاثابة » والغضب بالانتقام » والرحمة بالانعام » أو ارادة الانعام» 
بل لعلهم زادوا على المعتزلة في التأويلات الباطلة » والتمحلات العاطلة ) فنعوة 
باله من موجبات غضبه . 

وقول الناظم: هذا وخالفناه في القرآن الخ . أي : خالفناه في قوله: ان 
كلام الله تعالى هو المعنى النفسي » وان القرآن عبارة عن ذلك المعنى » کا 
خالفتموه في الاستواء » والعاو » واششات الصفات الخيرية » فلم كان غلافتاله- 
كفراً » وخلانع له إعاتاً ؟ ! وخالفم النصوص آیضاً » وحن خالفنا آراء 


۲۳ 
ثم أقسم الناظم : والله مالک جواب غير تكفير الخ أي : ليس لک 
جواب غير تكفيرنا بلا علم . ثم قال مک : أستغفر أله العظم الخ .ای 
لک جواب آخر وهر الشكرقي إلى السلطان بغيد عم ولا برهان ۰ 
قرله 2 والله لا الأسعري عم الخ . أي ام ۵ شعوا الأسعري > 
ولا اللصوص » لکنمم وافقرا المعمزلة في أكثر مادهوا الره ۱ ۳1 تقدم 
ذلك » واي تعالى أعلم ۲ 
قال الناظم : 
لكنه قد قال أن کلامه معن يقوم بر تا الر من 
في القول خاافناه نحن وأنتم في الفوق زالا واف للديان 
لو کان نفس خلافنا كفراً وک نخلافكمهومقتضىالايان 
هذا وخالفتم لص حين خا لفنا لراي الجبم ذي البيتان 
والله مالک م جواب عر کے فر بلا عم ولا ايقات 
أستغفر الله العظي له جوا ب غیرذی‌الشکویللاللطان 
. فهو اواب لديكم و نحن منتظر ون منتكمياأولي البرهان 
والله لا للأشعري تبعتم کلا ولا لاص بالاحسان. 
باقوم‌فانتببوا لا نفسکم وخ لوا الجملوالدعوى بلابرهان 
ماني الرياسة بالجمالة غير ضححكة عافل منکم مدى الا زمان 
لاترتضوا برياسة اليقر التي رؤساؤها من جملة الثيران 
اد در الناظم رجه ايه آن النفاة لم ينقموا عامنا ولله المد أنا خافنا 


۲ سم 


النصوص » وافا ثقموا علناالفةالأسعري » أخذ يبي نكذب هذه الدعوى » 
دبوضح أنهم خالفوه أعظم الخالفة » فانه رجه الله قد صرح باثبات الاستواء 
و العلو » و اثبات المدين » رالر<» ». والعنین » والتؤول الى مماء الدنيا 0 
والاصایم » وصرح باثبات رؤية الله تعالى بالابصار يوم القيامة » و صرح 
باشات ابي ء » و رح فاد قول أهل التأويل لاستواء باقر » و صرح 
باثبات الصفات الخيرية » وصرح بأنه يقول يجميع ماقاله أهل الحديث » 
کا تقد م تقل ذلك عنه » ولكن نحن قد خالفناه في قرله بالكلام النفسي 
وأ معاشر النفاة خالفتموه في الفوق » واثات الصفات » فلأي شيء كان 
خلافنا له کفر » وخلافک للا ؟! ومعخلاف؟ له » فقد خالفم التصوص 
القطعية » ونحن خالفناه في ذلك لأنه خلاف النقرل الصعیم » والعقول 
الصريح . ثم أقسم الناظم : أنه لاجواب هم إلا التكفير بغر عم ولا حبجة» 
ثم استتی أن لهم جواباً آخر » وهو سّكاية مخالفيهم الى السلطان اذا غلم 
بالحية والبرهان » ومع هذا قد خالفوا النصوص وخالفوا الاشعري » 
فحاصل کلامم كثرة الدعاوی بلا برهان » وتكفير آهل العلم والاجان » 
تعرذ الله من الحذلان . 


— (fo - 


صل 
في أن هل الحديث م أنصار ل سو ول الل و وخاصته ولا سفض الا صار 


وجل یو من بالل واليوم الاخر 


امبغضاً أهل الحديث وثاتاً أبشر بعقد ولاية الششيطان 
أو ما عامت بآم أنصار دين الله والامان والقرآن؟! 
أو ماعامت بأن أنصار الرسر لثم بلاشك ولا نکران؟! 
هل يبغ الأنصارعبدمؤ من أو مدرك لروائم‌الابمان؟! 
شهدالرسولبذاكوهيشبادة ‏ من أصدق اثقلین بالبرهان 
أو ما عامت بان خزرج دينه والأوس م أبداً بکل‌زمان؟! ۱ 
ماذنیهم إذ خالفوك لقوله ماخالفوه لأجل قول فلان 
لو ؤافقوك وخالفوەکنت تشهد أنهم حقاً أولو الايمان ' 
لا تحيزتم الى الا شیاخ وانحازوا إلى المبعوث بالقرآن 
سبوا اليه دون كل مقالة أو حالة أوقائل ومکات 


هذا انتساب أوليالتفرقنسبة 2 من أربع معلومة التبيات 


<I 


قوله نسة من أربع الخ. وهي ال نسب ااعروفة وهی ي المماثلة والموافقة 
والمناسة والحالفة )000 


فلذا غضبتم حبغا اتسبوا إلى غير الرسول بنسبة الاحسان 
فوضعتم لهم من الألقاب ما تستقبحون وذا من العدران ' 
تقدمت الألقاب التي وضعوها لأهل اطدیت ومعانيا . 
م بشهدو نکم عل بطلانها أ فتشبدونهمعل البطلات ؟! 
ماضرخ روا له بغضحكم لحم إذوافقوا حماً رضى الر هن 
با من يعاديهم لاجل ما كل ومناصب ورياسة الاخوان 
تبنيك هاتيك العداوة ک بها من حسرة ومذلة وهوان 
ولسوف تمني غيها واه عن قربوتذكرصدقذي الابمان 
فاذا تقطعت الوسائل‌وانتبت ‏ تلك الآ کل في سر یع زمان 
فبناك تقرع سن ندهان على الستفر یط وقت السیر والامکان 
وهناك تعل مابضاءتك التي حصلتها في سالف الازمان 
إلاالوبالعليكوالحسراتو ال#خسران عند الوضع في الميزان 
يل وقال ماله من حاصل الا العناء وكل ذي الأذيان 
(۱) وعل هامش الأمل : الظاهر إن السب الاربع هي ماأشار اليه الناظم بقوله: 
تسبو اليه ؛ يني إلى الرسول على الله علهرسل » درن الاتاب الى عذمب ار غيره م 


الأريم المذكورا ت في اليت والله أعل . قال ل ذلك شیخنا عبد الله بن عبد العزيز العتقري 


عقا الله عنه , 


2008 


واللّه ماعدي عليك هناك ك الا ذا الذي جاءت به الوحيان 
و اللّه ماينجيك من سحن ا لے سوىالحديثوحكمالقرآن 
والله لس الناس إلا أدله وسوا من جملةالحيوان 
ولسوفتلكرير ذيالايماذعن قرب وتقرع ناجذ الندمان 
رفعوا به رأساً وم يرفع به أمل الكلام ومنطق اليونان 
فهم' 5 قال الرسول متلا بالماء مبطه عل القيعان 
لاالماء پمسکه ولا كلذما برعاه ذو کید من الحيوان 
يشير الى الحديت الذي في الصحيح من حديث ی موسى عن الني 
۳ قال : « مثل مابعشني أ ده من المدى والعا م » كثل غث آصاب 
آرضاً » فکان متا طائفة قبلت الاء » فأنتت الکلاً والعش الکتبر » 
و کان مها طا فة اجادب أ أمسكت ألماء ) فسقی الناس رزرعوا 1 وأصاب 
منها طائقة آخری غا هي معان لامك ماء و لا تنت كلا بل 


من فقه في دن اله ونه الل ما عدي له » فعلم وعلم » ومثل من لم 


پرفع بذلك رأساً ولم يقبل هدي الله الذي آرسات به » . 
هذا إذام تحرق الزرع الذي عوارها بالنار أو بدخان' 
وبا وناز ن الزرع أي والله شرزوانی 
وم لدا غرس الاله کثل غر س الدلب بينمغارسالر مان 
قوله : زدان . قال في « القاموس » الزوان: الذي شنالط البر . 
قوله : الدلب ٠‏ قال في « القامرس » : الدلب بالضم : الصفار > 


۲۸ ¬ 

واحدته اء » وأرض مدلية : کذبرته .دفي « مختار الصحاح » : الدلب + 

سجر م ال و احدة دلية ۱ 
پتص ماء الزع مع تضییقه ۰ أبداً عليه ولیس ذا قنوان 
ذا حالم مع حال أهل الم أنصار الرسول‌فوارس‌الایمان 
فعليه من قبل الاله عة والله بقیه مدی الأزمان 
لولامماسقيالغراس فوق ذا ل الاء لادب العظي الشان 
فالغرس دلب كله وهو الذي سقى وحفظ عند أهل زمان 
فالغ ر ست يتلاك ا ضار قشارب فضل الياه مصاوة الستان 
لكا البلوى من الطاب ةماع الفراس وعاقر الحيطان 
بالفو سيدرب فيصو لالغر 9 ينثا ويظن ذا إحسان 
ويظل يحاف كاذب ل أعتمد في ذا سوى التثبيت للعيدان 
باخية الستان من حطايه مابعدذا الحطاب من بستان 
في قلبه غل عل البستان فهو مو كل بالقطع كل آوان ‏ 
فالجاهلوزشرار أمرالمق وا لسعاماء سادتهم آولو الاحسان 
واماهلون‌خبارأحزاب‌الضلا ل وشيعةالكفرانوالشيطان 
وشرارم علفاؤم هم شر لق الله آنة هذه الأحكران 
يشير الى ادیث الذي ورد « عهاؤه شر من تحت آدی السیاء» منم 


شرحت الفتنة » وفيهم تعود » 


- ۲۹ - 


ول 
في تعيين المجرة من الآراء والبدع الى سنته کا كانت فرضاً من الامصار 
الى بلدته عليه السلام 


ياقوم فرض الحجرتين بحاله والله ۸ ينسخ إلى ذا الآن 
والحجرة الأولى الى الرحن بال إخلاص في سر وني إعلان 
حت یکون القصد وجه الله بال_أقوال والأعمال والامان 
ويكون كل الدين اارجن‌ما ‏ لسواه شيىء فيه من انسان 
والحب والبغض اللذان ها لكل ولاية وعداوة أصلان 
لله أيضاً مکذا الاعطاء والمنع اللذان علیبیا يقفان 
والله هذا شطر دين الله وال‌تحکي المختار شطر ان 
وکلاهما الإحسان أن يتقبل أل رحمن من سعي بلا إحسان 
والهجرةالأخرىا المعو شبال_إسلام والامان والاحسان 
ذ کر الناظم رحه الله في هذه الأببات أن فرض الحجرتين باق ل يندخ » 
خامحرة الاولى الى الله تعالى » وذلك بالاخلاص له في السر والعلن » ون 
يكون القصد وحبة الله بالاقو ال والأعمال و الا مان » وأن کون الدين كله 
لله » وآن یکون الب والبغض لله تعالى » و كذ ل ٌالإعطاء والنع » وهذا 
شطر الدين » وسطره الثاني تحكيم الختار 07 > كا قال الناظم : والحجرة 


س (Te‏ ۳ 
الثانية هي رة الى 'الرسول ميل » باتباعه في الدق واطل » ورد ما 
تنازع الناس فه إلى سنته 4 ورد کل فول لقوله . 
أترونهذي هحرة الابدان لا واه ل في هحرة الامان 
قطع المسافة بالقاوب اليه في درك الأصولمعالفروعفذان 
ابدأ إليه حکہا لا غيره فالحك ما حکت به التصان 
باهجرة طالت سائتها على من خص الرمان وا ذلان 
باهحرة طالت مسافتها على كسلان منخوب الفؤاد جبان 
قال في « القامرس » :رجحل تخب € وخب 6 وة 6 ونخب » كبحف 4 
ومنتخب > ومنغوب »وب ٤‏ وخب : حجان > جع خپ + ای . 
ساروا أحثالسير وهو یره سار الدلال ولس بالذملان 
قوله : الدلال . قال في « القاموس » : أدل عليه : البسط > کتدلل. 
قرلو : الذملان مرک : هر السير اللين . 
قال في د القاموس » العلم محر كة : اليل الطويل » أو عام > جمع 
آعلام ¢ وعلام 8 ألتهى . وفاع 6 وأرض رقعة » لا تگاد تنه ف الماء ¢ كاله 
في « القاموس و. 000 ۱ 


رفعت له أعلام هاتيك النصو ص‌رووسا شاسعهن الثير ان ٠‏ 
ار هي النور المين ول یک ليراه إلا من له عینان 


- ۳۱ - 


مکحولتان مرودالوحین لا براود الآراء واغذیان 
فلذاك شر نحوها ل يلتفت لا عن شائله ولا أيان 
اقوم لو هاجرتم ليم أعلام طببة رؤية بعیان . 
ورأيتم ذاك اللواء وتحته السرسل‌الکرام‌وعسکر القرآن 
أصحاب بدر والألىقد بایعو! . أزكى البربة ببعة الرضوان 
وكذا الباجرة الألى سبقوا كذا ال_أنصارأمل الدار والامان 
والتابعون لهم باحسان وسا لك هدیم أبداً بكل زمان 
لکن رضيتم بالامانی وابتليستم بالمحظوظ ونصرة الاخوان 
بل غرك ذاك الغروروسولت ‏ لي التفوسوساوسالشيطان 
ونبذتمع لالتصوص وراءم وفتعتم بقطارة الأذهان 

قال في « القاموس»القطارة بالضم: ماقطر من الشيء » والقدل من الماء 
وتركتم؛ الوحبین زهداً فيا ورغبتم في رأي كل فلان 
وعزاتم' التصين عا ولا للحم فيه عزل ذي عدوان 
وزعمتم ان لیس يحم بينا الا العقول ومنطق اليونان 
في) جک الحق أولى مه سبحانك الهم ذا السبحان 
حت اذا انتكشف الغ طاء و حصلت ار هذا | ملق في الميزان 
واذا انل هذا الغبار وصار ميدان. السباق تناله العيئان 


—~ ۲و - 
و بدت‌عل تاك الو جوه ماتا دم المليك القادر الدیان 
- مضه مثل الرياض کیره والسود مدل لفحم لانيران. 
معنى هذه الأببات أن معاشر النفاة لا ت ركنم الوحين » وها الكتاب 
و السنة 6 و ع: رام النصن 3 ودم أن ليس مک بان الناس فيا تنازعوا ذه 
إلا العقر ل والنط ق » فاذا انکشف الوطاء > وذلك يوم القيامة » وحصلت 
أعمال اللاس 6 وانمن الغبار ع و صا ر مدان السياق 4 وبدت على الوحوه 
میا تا » أي علاماتها » وصارت وجوه مييضة 0 ى أطنة » و وحود مسو ودة في 
النار ؛ عرفتم حاصلكم و تصرلکم < ددم ماأوحت لكم أصولكم ۰ 
فاك يعلم راک ما - تحته وهناك 3 يفرع ناجل الندمان 
وهناك : تمل کل نفس ما الذي معا من الارپام واشران 
ودناك بعلم مؤثر الاراء وال_شطحات والذيان والطلان 
أياليضا تعقد أضاعو ما الذي منها تعو ص 2 الز مان الفاني 
له : مناك بعلم راكب الخ أي : إذا ای الغبار » عرف راكب 
مانحته ؛ أفرس أم حار ! وهناك يقرع الندمان اجذالندم وهناك تمل نفس 
ماالذی: معا من اربج“ واشس‌ان 1( وهلا يعم مور سطحات الضوضة 
وآزاء المتكلمينو هذياهم وأياطيلهم على الكتاب والسبئة أنه فاته .أعظم بضاءة» ۱ 
وأنه تعوض أخسر بضاعة » وآخس نصب » وأنه فاته أعظم الریج »نموذ 
بلله من موجبات غضبه . 
سبخان رب الاق قاسم فضله والعدل بين الناس في الميذان 
لو شاء کازالناس شیا واحدا ‏ مافییم" من تانه حيرات 


(YT بت‎ 

لكنه سبحانه ختص بالسفضل العظيم خلاصة الانسان 
وسرامم لا بصلحون لصالح كالشوك فو عبارة اثثبرآن 
وعارة الجنات م أهل المدى الله أكبر ليس یستویات 

فسل المداية من أزمة آمرا سديه مسألة الذليل العا 
قوله : لو اه كان الناس سا واحد] الخ . هذا كيا قال تعالى : ( ولو 
شاء ربك عل الناس أمة واحدة ولا بزالون مختلفين ... ) هود : ۱۱۸ 
الارة ؛ ولکنه سبحانه ېدي من بشاء بفضله » ويضل” من بشاء بعدله » کا 


قال تعالى : ( والله يدعو إلى دار السلام ويپدي من‌بشاه الى صراط مستقم) 


يونس : ۲۵ فعم بالدعوة » وخص بالحداية 
ما للعباد غليه حق واجب كلا ولا سعي لدبه ضائم 
إن عذیوا فیعد له أو نعموا فيفضله وهو الكرم الواسم 
قال الناظم : 
. وسل العياذ من نها الا نملك هذا الخاق كافلتان 
شرالتفوسوسيىء الأعالما . والله أعظم منهها شرا 
ولقد أنى هذا التعوذ منیا في.خطية المبعوث بالقرآن 
يشير الى خطبة الاجة : وهي ماروی ابن مسعود قال ؛ عامنا دسول 
الله سا خطة الاجة م امد لله نستمینه »ونستعفره » و نموذ بالله من‌شرود 


أنفسنا » ومن سئات أعمالنا » من برده الله فلا مضل له » ومن بضلل فلا 


هادی له » وأ ان لاإله إلا الله » وأسْيد أن مدا عده ورسوله ی 
ي سهد 1 : وه 


وس 


اطدیث رواه أهل ال الأربعة ٠‏ وقال الترهذي » حديث حسه 


أو ان يدريالعيد أن مصأية 


جعل التعوذ منهم ديدانه 


وسل العياذمنالتتكيروالموى 
وهما يصدان الفتى عنكلطر 
فتراه بمعه هواه تارة 
والله ماني اثار إلا تابع 


والله لو جردت نفسك مني 


ن. 
في هذه الدنیا هو الشرات 
حتی نراه داخل الا کفان 
ف لكل الشر جامعتات 
ق الجر اذ في قلبه بلحان 
والكبر أخرى م يشتركان 
هذين فاسأل ساكني النيران 
لأنت اليك وفود كل تان 


فصل 


فی ظبور الفرق المبين بين دعرة الرسل ودعوة المعطلين . 


جداً لمن كانت له أذنان 
فرق مبین ظاهر لايختفي ايضاحه إلا عل العميان 
فالرسل جاژوا بائبات العو لربنا من فوق كل مكان 
وكذا وا ااصفات لربنا الرحن تفصیلا بکل يان 7 
وكذاك قالوا اه متكلم وكلامه السموع بلاذان 


والفرق بين الدعوتين فظاهر 


و 
وكذاك قالوا انه سبحانه المرئي يوم. لقانه ‏ بعيان 
وكذاك قالوا إنه الفعال تأ کل يوم ربنا في شان 
وأتتمر نا آتم بللفي والتعيطل بل بشبادة الكفران 
لاشتن صفاته وعلوه ونداءه في عرف كل اسان 
شهدوا بايمان المقر بأنه فوق السماء مباين الأكوان 
وشهدتم أنتم بتکفیر الني قد قال ذلك باأولي العدوان 
وأتى بان الله إقراراً ونطقاً قلتم هذا من البهنان 
غسۇالنا بالابن مثل سؤالنا ما الكون عندع هما شيئان ؟ 
وکذا أتونا بالبيان فقلتم باللغز أن الغز من تیان 
إذكان مدلو لالكلام ووضعه لم يقصدوه بنطقهم بلسان 
والقصد منهم غير مفيوم به ٠‏ ما اللغز عند لاس الا دان" 
ياقوم رسل الله أعرف منک وأتم نصحاً في کال بیان 
أتر ونموقدألغزوا التوحيد إذ يتتموه ياأولي العرفان ؟ 

أتروتهم قدأظبر والتشبيه وهو لديكم كعيادة الأوثان 

مضمون ماذ كره الناظم في هذه الأبيات » هو اثبات الفرق بن دعوة 
المرسلين » ودعوة المعطلين » وذلك أن الرسل حاؤوا بائبات العلو والفوقية 


شرح الکافه سدم ا 


تب {PT‏ 
واثبات الصفات تفصلا» وأنه سبحانه متكلم يكلام مسموع » وأنه سبحانه 
يرى يوم القسامة رؤية السان » وأنه الفمال سبحانه » وأنه كليوم في شأن. 
وأما المعطلون نا بالنفي والتعطيل » پل شهدوا بالكفر اثبتي علوه سريحانه 
فوق عباده الا عن الخاوقات > أترونهم أيا المعطلة قد ألغزوا التوحيد 
دینبوه أثتم 9 أو أنهم أظهروا التتثبيه پمک والمياذ بالله 
ولأي شيء ۸ بقولوا مثل ما قد قلتموا في ربنا الرحمن؟ 
ولاي شي ۶ صرحوا کل قه تصریح‌تفصیل بلاكتّات ؟ 
1 
ولا 3 شی ءبالغو ابال و صف ال اثبات دول النفى كل ژمان 
م هد وأكه اله » ا ۴ ال 
وجعلتم الاثيات اما لد عكس الذي قالوه باليرهان 
أي مابال الرسل آیپا المعطلة لم بقولوا مثل ما قلتم فيالله تعالى ? 1 
بل صرحوا دائًاً خلافه تصريحاً على التفصیل بغير كتان » وأما أنتم فبالفتم 
في النفي والتعطيل بالقفزان . القفیز : مکال عانية مکا کك » ومن 
الأرض قدر مالة وأربعة وأربعين ذراعاً , جمع أقفزة » وقفزان» قاله في 
« القاموس » فحلتم بنفي مفصل » واثيات عمل . وأما الرسل عليهم الصلاة 
والسلام » فحاووا باثات مفصل » و في مل » ولهذا قال : 
آتراهم عجزوا عنالتبيان واسستولیتم أنتم على التبیات ؟ 
آترون أفراخ الييود وأمة لاس‌عطیل والعباد لیات 


TY ~—‏ 
وو قاحأربابالكلام الباطرال_مذموم عند أثة الایات 
من كل جهمي ومعتزل ومن والاهما من حزب جتكسخان 
باه عم من جميغ الرسل والستوراة والانجيل والقرآن 

أي أترى الرسل عليهم الصلاة والسلام عجزوا عن التبيان » واستوليم 
أا المعطلة عليه ؟ آم هل ترون أفراخ اليهود » والمعطلة » وأبناء الجر س 


عباد النيران » وأوقاح هل الكلام وغيرهم من المهمية والمعتزلة ومنوالام 
من حزب جنکسخان أعلم باللهمن جميع الرسل والتوراة والانجیل والقرآن1 


ثم قال رحه الله تعالى : 
فلوم بسؤال كتبيم التي جاؤوا بها عن عل هذا الثشان 
وسلوم هل ربكم في أرضه أو فيالسماء وفوق‌کل مکان» 
أم لیس من ذا کله شيء ذلا هوداخ لأوخارج الاكوان 
فالملم والتبيان والتصح الذي فيم بين احق كل يان 
لكنما الا لغاز والتلبيس وال كتمان فعل مع الشيطان 


فصل 


في سكوك آفل السنة والقرآن آمل التعطيل والاراء الحالفة شا الىالرمن . 


لا کان آهل التعطيل يشكون أل الحديث والستة الى البلاطن » 


— وت 
وير مونم بالغظائم والبيت » قابلهم أهل السنة بالشكاية الى الرحمن سبحانه . 


يأرب ثم يشكوننا أبداً ببمغسيهم وظلمهم إلى السلطان 


ویلسون عليه حتى أنه 
فيرونه | لبدع الضلة في قوا 
ويرونه الاثياتالأوصاففي 
فيلبسون عليه تلیسین لو 
يافرقة التلیس لا حييتم 
لكننا شسكوهم وصنيعهم 
فاسمع شکایتنا وأشك محقنا 
سك بقطع الحمزة . 
راجع‌به سيل الحدى والطف به 
و ارجه‌وار حم‌سعیه اسکین‌قد 


ليظنيم هم ناصروا الایات 
ب سنة نبوية وقرآن 
أمر شنيع ظاهر اللكران 
كشفا له باداهم بطعان 
أبداً وحيتم بکل هوان 
ابدأ اليك فأنت ذو السلطان 


والیطل اردده عن البطلان 


حتی تریه الق ذا تيان 
ضلالطريق وتا في القيعان 


يارب قد عم المصاب هذه ال_اراء والشحطات والببتان 
هجروا ما الوحيينوالفداراتوال آثارلم يعبوا بذا الحجران 


قالوا وتلك ظواهر لفظية 
فالعقل أولى أن يصار اليه من 
ثم ادعى كل بأن العقل ما 


تفن شيئاً طالب البرهان 
هذ يالظواهر عند ذيالعرفان 
قد قلته دون الفريق الثاني 


۳۹ ۱ 
پارب‌قد حار العباد بعقل من يزنون وحيك فأت بالیزان 
وبعقل من يقضي عليك فكلبم قد جاء بالمعقول والبرهان 
يارب أرشدنا إلى معقول من بيقع التحاک أننا خصمان 
هذا کا قال مش بخ الاسلام في « الجرية » : ثم امحالفون للكتاب والسنة 
في أمر مريج » فان من نک ر ارژیة يزعم أن العقل يحيلها » وأنه مضطر 
فها إلى التأويل » ومن حل أن له علاً وقدرة » وأن يكرن کلامه غير 
ماوق » وحو ذلك » بقول : ار ن العقل أحال ذلك > فاضطر إلى التأويل > 
بل من يذكر حقيقة حشر الأجساد والأكل والشرب الققي في المنة » 
يزعم أن العقل أحال دلك » وأنه مضطر إلى التأويل » ومن زعم أن الله 
لبس فوق العرش » يزعم أن المقل أحال ذلك » وأنه مضطر الى التأويل » 
ويكفك دللا على فساد قول هوّلاء أنه لبس لواحد هنم قاعدة مستمرة 
فيا حله العقل » بل منهم من يزعم آن العقل جوز أو أوجب مايدعي الا خر 
أن العقل آحاله » فياليت شعري » بأي عقل برزن الکتاب والسنة ٩‏ فرضي 
له ع ن مالك بن آنس الامام حت قال : : أو كا جاءا رجل أجدل من 
دجل تر كنا ما جاء به جبريل الى عمد پر لدل هو لاء 19 انى قول . 


" جاووا بشبهات وقالوا نبا معقولة بداية الأذهان 
کل يناقض بعضه بعضاً وما في الق معقولان متلفان 
وقضوابا كذبا عليكوجرأة منیم وما التفتوا إلى القرآن 
يارب قدأ أوهى النفاةحبائل ال قرآن والاتار والايمان 
يارب قد قاب النفاةالدين وال إيمان ظهرا منه فوق بطان 


3> 


يارب قدبغت النفاة وأجابوا 
نصبواالحبائل والغوائل للألى 
ودعواعبادك أزيطيعوهمفن 
وقضوا على من ميقل بضلاهم 
وقضواع ل أتباع وحيك,بالدي 


بالل والرجل الحقير الشان 


أخذوا بوحيكدون قولفلان 
بعصم ساموه شر هوان 
باللعن والتضایل والکفران 


هم أعله لاعسكر الفرقان 


وقضوا بعزطهم وقتلهم و حیسم ونفيهم عن الأوطان 
وتلاعيوأ بالدينمثل تلاعي ال_حمر التي نغرت بلا. ارسان 


حتې كام تواصوا نیم 
هجروا كلامكهجر مبتدع لن 
فكأنه فيا لدم مصحف 
أو مسجد يحوار قوم همهم 
وخواصهم ۸ يقرؤوه تدبرا 
وعواهم في السبعأو فيختمه 


هذا وم حر فية التجويد أو 


يوصي بذلك أول لثاني 
قد دان الاتار والقراتف 
في مت زنديق أخي كفران 
في الفسق لا في طاعة الرحمن 
بل البرك لالفہم معات 
أو تربة عوضاً لذي الاثمان 
صوتية الأنغام والالحان 


يارب قد قالوا بن مصاح فال اسلام مافييا من القرات 
إلا المداد وهذه الأوراق وال جلد الذي قد سلمن حيوان 


هذا يا حکی اطافظ أبو مد بن حزم في کتاب « الملل والنحل » قال: 
ولقد أخبرني على بن رة الرادي الصقلى الصوفي أنه رأى يعض الاسعر بة 


“tt -— 


ينطح المصحف برجله . قال : ذأ كبرت ذلك وقلت له : ا 
الفعل بالمصحف وفه کلام الله عز وحل ۱9 فقال لي : والله مافه الا 
الس خام والسواد . وأما کلام الله تعالى فلا » أوكلاماً هذا معنا . قال آب مد ۲ 
وكتبإلي "بو الرحی على بن زوار المصري رحمه الله تعالى أن بعض ثقات 
اخوانه من طلاب الستن أخيره أن رجلا من الأشعرية قال له مشافبة على 
من بقول :۽ ان الله تعالى قال : (قل هو الله احد . الله الصيد ) ألف 
لعنة. قال أبو جمد : بل على من نکر أن الله تعالى قالها ألف لف لعنة 
وعلى من نكر | نه بسم مکلام الله عز وجل و يقر أ كلاماللهعز وجل أل ف ألف لعنة 
تتری علبه من عند اف عز وجل » 3 من ملانکته » واناه 6 ومع 
الصا لین من الانس ران » فان قول هذه الفرقة فيهذه المألة نجاية الكفر 
بالل عز وجل » ومخاافة القرآن » وتكديب رسول الله ا“ ومضادة 
جميع آمل الاسلام قبل حدوث هذه الطائقة . انتهى كلامه . 

قوله : وعواههم في السبع . قال في « القاموس » السبع بالضم وكأمير: 
جزء من سبعة . 


قوله : أو في ختمة . خم الشيء ختماً : بلغ آخره . 


والكل مخلوق ولست بقائل اء اا ولا حرفاً من القرآن 
٠‏ إن ذاك الا قول لوق وهل هو جبرئیل أو الرسول فذان - 
قولان «شبوران قذ قاتهها آشياخهم ياعنة القرآت 
يشير إلى قول الأشاعرة : إن كلام الله عز وجل هو المعنى النفسي 
و ان الفاظ القرآن مخلوقة » و لکن هل اني‌اتاه جيريل » أو مد 2 
على قولين همم مشهودن . 


لو داسه رجل لقالوا ليطأ إلاالمداد وكاغد الانسان 


-445 د 
يارب زالت‌حرمةالقرآن‌من ‏ تلك القلوب وحرمة الامان 
وجرىعل الافواه منبوقوطم مابيننا لله من قرآ من 
مابيننا إلا الحكاية عنه والتعبير ذاك عبارة بلسان 
هذا وما التالون عمالا بهد إذم قد استغنوا بقول فلان 
إنكان قد جاز الحناجر منم فبقدر ماعقلوا من القرآن 
والباحثوزفةدموارأي الرجا ل عليه تصرعاً بلا كتان 
عزلوه إِذْ ولوأ سواه وكان ذا ك العزل قائدم إلى الخذلان 
قالوا و يحصل. لنامنه بقن فهو معزول عن الايقان 
إن البقين قواطع عقلية ميزانها هو منطق اليونان 
هذادليل الرفع مته وهذه أعلامه في آخر الأزمان 
يارب من أهلوه حقاكي بری ‏ أقداءهم منا على الأذقان 
املو ومن لايرتضي مته بدی ٩‏ فبو كافييم بلا نقصان 
وهو الدليل لحم وهاديهم الال ايان والایقان والعرفات 
هو موصل طم" إلى درك اليسين حقيقة وقواطع البرهان 
يارب نحن العاجزون بيع ياقلة الأنصار والاعوان 


وت 


فصل 


في آذان أهل السنة الا علام بصر جما جهر آ على دودس متابر الاملا 


مم 


يأقوم قدحانت صلا ةالفجر فانتبهرا فاني معلن بأذارت 


وهو الذي حقا أجابته 


هذا تن لو 


وي » لأن الأذان في اللغة : : الا ٠‏ قال الله تعالى 
( وآذان من ای ددسول ... ) التوبة : ۳ الآبة . 


الله أ كبر أن یکون كلامد المعريي مخلوقا من الأكوان 
والله أكبر أن یکوذرسو اما ملک أنشأه عن الرمن 


خلافاً ال . 


نی اشاه انا بان 


ية والمعتزلة » وان )كبر أن يكون رسوله ملكي انشام 
عن الرحمن ؛ أي یل ها ره بالکلام النفي » 
واي ١‏ دك عرد سر شري اعا بدا . أي : : جمد يلخ » 


کا هو أ حد القولين للقا نان بالتكلام | 


هدي مقالات ت لم باه التسشبيه مات على اعات 


أي : نهم سوا الر من تعالى بالأصنام الي لا تک 4 تم دين و حه التشسه 


— هب 
يقوله : 
سیم الرحمن بالاوثان في عدم الکلام وذاك للأوثان 
ما يدل بأنها ليست ا فةوذا البرهان في القرآن 
في سورة الأعرافمع طهوثا لها فلا تعدل عن القرآن 
بعني قوله تعای فى سورة الاعراف : ۱4۸ (وانحد قوم موسى من 
بعده من حليهم علا جسد اه خوار أل برو أنه لایکامم ولايديم سبیلا) 
الآية وفي سررة طه : ۸۸ ( فأخرج فم عحلا جسدا لفخوارفقالوا هذا اشکم 
واله موسى فنسي أفلايرون ألا برجع الم قولاً ) الابة . 
أيصح كون الجاحدينلكونه متكا صققة ويان 
م أهل تعطيل وتشبيه مع بالحامدات عظيمة النقصان 
لاتقذفوا بالداء منک شيعة الرحن أمل العم والعرفان 
أي : لاتسمرا أهل اطدیت والسنة مشبهة » فانکم أهل التشبيه » 
لأنك سیم الرحمن باطامدات في عدم الکلام , 
ان الذي نل الأمين به على قلب الرسولالواضحالبرهان 
هو قول ری‌اللفظوالمی جي عا اذ هما أخوان مصطحبان 
لاتقطعوا رحا تولى وصلها الس رحن تسلخوا من الامان 
ولقد شفانا قولشاعرنا الذي قال الصوابوجاءبالاحسان 
إن الني‌هونا اصاض‌مثبت ‏ بأنامل الاشياخ والشبان 


= چا 6 سه 


هو قول ربي أيه وحرونه 
الرق پفتم الراء الورق . 
واللهأكبرمن علالعرش‌استوی 


ومدادنا والرق لو قارف 


لكنه استولى على الأ كوان 


و الله آکیر ذو العارج من اليه تعرج الاملاك کل أوان 


وال أ كير من مخاف جلاله 
والله أكير من غدا لسريره 
واته أ كبر من أتانا قوله 
نزل الأمين به بأمر الله من 
والله أكير مر فوق العا 
هنكل وجه تلك ثابتة له 


قهرآوقدر آواستواءالذات‌فو 


أملاكه من فوتهم بیان 


ط ب" کالرحل لار کہاں 


من عنده من فوق ست مان 
ربعلىالعر شاستوي ران 
دفلا تضع فوقية الرحمن 
لاتيضموها ياأولي العدران 
ف العرش بالبرمان والقرآن 


أي : إن أن الع اما أبن سبحانه » وهی ي عاو القور » وعلو القدر» ' 


وعلو الذات 


فبذاته خلق السموات العلل 


9 استوی بالذات فافهم ذان 


فضميرفعل الاستواءيعود الذات التي ذکرت بلا فرقان 


أي : ات الضمير في قوله تال ( إن دب الله الذي خلق السموات 


داد في سنة أيام ثم استوى على العرش ) الأعراف : 6ه يعود على الله 


آي : استوی هو . 


۳ 
(۱) لایصح في أطيط العرش حدیت . 


£1 


هو ربنا هو خالق هو مستو 


والله أ كبر ذو العلو المطلقالععلوم بالفطرات للانسان 


فعلوه منكل وجه ثابت 
وال أ كبر من‌رقی‌فوق الطبا 
واليه قد عر جالرسول حقيقة 
ودنا من البار جل جلاله 
والله قد أحصى الذي قد قل 


فالله أ كبر جل ذو السلطان 
ق رسوله فدنا من الديان 
لاتتکروا العراج بالبيتان 
ود لبه‌الرب‌ذو الاحسان"* 
في ذلك المعراج بالميزان 


قل خيالاً أو أ كاذياً أو المعراج ل عصل إلى الرحمن 


إذ كان مافوق السموات‌العل 

وال أ کر من أشار رسوله 

في مع المج العم بمو قف 
قد تقدم الحديث في ذلك . 


رب اليه متتری الانسان 
حقاً اليه بأصبع ونان 


دوز المعرفموتف الغفران 


قطعرت فعند الله >تمعان 


هذا اسارة الى قول من قال من المعظة : إن من اشار يأعبعه الى 
ألساء » وان الله تعابی فرق حلقه 3 ققطع أصبعه 8 


والله أ كير ظاهر مافوقه 
وال أ كبر عرشه وسع الا 
وكذلك الكرسي قدو سعالطبا 


)١(‏ هذا على من قال بأن الرب عز وجل هو الذي دنا فتدلى » وهو غير صحيح 
وهو آيضاً خلاف ما اختاره الصنف في بض كتبه »دارج الالکین وغره . 
و الصحيمأن جر يل عله السلا مهو الذ ي دنافتدلى, انظر از ء الأو لصفحة ( )ل( 


والارض‌والکرسي‌ذاالارکان 
ق السپع‌والارضین بالبرهان 


- 19س 
واللهفوقالعرشوالكرسيلا ‏ يخفى عليه خواطر الانسان 
لاتحصروه في مكان إذتقو لوا ربنا حقاً بكل مكان 
نزهتموه بلک عن عرشه وحصرتموه في مکان ٿان 
اسارة الى قول النجارية » والضر ارية : انه تعالي في کل مکان . 
لاتعدموه بقوكم لاداخل ‏ فیناولاهو خارح الا کوان 


اسارة الى قول اة وأتباعهم : إنه تعالى لا داخل العام » ولا 
خارحه » فان ذلك دفة العد وم ۰ 


الله آکیر هکت آستارک ‏ وبدت لن كانت له عينان 
وال أً كبر جل‌عن‌شبه وعن ‏ مل وعن تعطیل ذي کنران 
والله أ كبر من لءالأسماء وال أوصا ف كملة بلا تقصات. 
واه أكبر جل عن ولد وصا حبة وعنكفء وعن أخزان 
اله أ كبر جل عن شبه الجا دكقولذيالتعطيلوالكفران 
ثم شوه بالْماد. وليتهم قد شبهوه بكامل ذي شان ' 
الله أكبر جل عن شبه العبا دفذان تشبیان متتعات 
الله أكير واحد سمدوك_ ل الشأن في صدية الرحن 
نفت الولادة والأبو ة عنه وال كفءالذيهو لازم الانسان 
وكذاك أثبتت الصفاتجيعبا لله سالة من النقصارت 


A 
والبه رصمد كل علوق فلا صد سواه عز ذو السلطان‎ 
۱ . تقدم الکلام في تفسير الصمد ما يغني عن الاعادة‎ 
لاشيء پشبهه تعالىكيف پشسببه خلقه ماذاك في الامکان‎ 
لکن ثبوت صفانه و کلامه وعلوه حقاً بلا نحكران‎ 
لاتحعلو الائبات تشبيهاً له بافرقة التلييس والطغيات.‎ 
کم ترتقون سل التنزيه الستعطيل ترويحاً عل العميان‎ 


ي انع تسرن التعطيل تنزياً للترويج على العيان والجبال » 
فاستعار لفظة السلم لهذا المعنى . 


فاته أكبر أذتكون صفاته. كصفاتنا جل العظم اشان 
هذا هو التشيه لالثيات أو صاف الكالفا هما سيان 


تمل 
في تلازم التعطيل والشرك 


واعل بأنالشركوالتعطيل مذ كنا هما لاشك مصطحبان 


أبداً فكل معطل هو مشرك تما وهذا واضح اتان 
فالعيدمضطر إلى من بکشف السباوى و يني فاقة الاسات 


۳ 4٩ — 

واليه يصمد في الحوائج کلبا واليه فزع طالب لأمان 
فاذا انتفت أوصافه وفعأله وعلوه من فوق كل مکان 
فزع العباد إلمسواه وكان.ذا من جانبالتعطيل والنكران 
فعطل الأوصافذاكمعطل ال-توحيد حقاً ذانتعطيلان. 
قد عطلابلسان كلالرسل من توح إلى المبعوث بالقرآن 
والتاسفيهذا ثلاث طو اف مارابع ادا بذي امكان. 
إحدى اطواتف مشرك بالله فإذا دعاه دعا الآ 
هذا وثاني هذه الاقسام ذا لك جاحد يدعوسوىالرحمن 
هو جاحد ارب يدعو غيره شر كأ وتعطيلاً له قدمان 
هذا وثالث هذه الأقسام خير الخلق ذال خلاصفالانسان 
يدعوالالهالمقلايدعو سوا ۰ قط في الا کوازوالازمان 
يدعوهفي الرغباتوالرهباتوالحالات من سر ومن اعلان 
لا ذ كر في هذا الفصل أن الشر ك والتعطل متلازمان » ذكر ان النان 


ثلات‌طوا نف أحدها : الشر کون وم الذي جعاوا مع الله إلماً تر . والثانة: 


اس 

َُ 
اطاحدون‌الذی بد عون غير الله رحد و نه ٤‏ وهو لاء قد معو ا الشر ك رالتعضل . 
والثالثة : الموحدون خلاصة الانان الذيئ _بدعون الله سبحانه في الرغات 
والرهات و جميسع اطالات » ثم قال : 


نو جیه وعان علبی وفصدي 3 قد حرد النوعان 


بت +0 


فيسورةالا خلاص‌مح‌الانسم الله قل ياأها بیان 


ولذاك قد شرعا سنة فحر نا ۳ 


فيكون مفتتح النبار وحنمه. 


و كذاك سنة مغرب طرفان 


تحريدك التوحيد للديان 


وكذاك قدشرعا بخاتموترنا ختا لسعي الليل بالآذان 
وكذاك قدشر عاب ركعتي الطوا ف وذاك تحقيق ذا الشان 


فه| إذآ أخوان مصطحبان لا يتفارقان ولس ينفصلان 
فعطلالأوصافذوشرككذا 2 ذو الشرك فو معطل الرحمن 
أو بعض أوصاف الكال له فحقق ذا ولاتسرءإلى التكران 
وه : توحيده قصدي الخ . شرح هذه الأببات ماذ کره الناظم رجه 
تعالى فيد بدائعالفوائد » في الكلام على سورة ( قل با أها الكافرون)قال : 
وهذا كان الني جلي بقرآبا دب( قل هو الله أحد ) في سنة الفحر » وسنة 
الغرب » فان هاتين السورتین‌سورتا الاخلاص » وقداسْتملا علىنوعيالتوحيد 
الذي لا فلاح مد ولانجاة الا بها » وها توحید العلم والاعتقاد التضین. 
ثنزية الله جما لا يلبق به من الشرك » والولدءوالرالد » وآنه إله أمدحمد > 
لم يلد . فيكون له فرع » و بولد فيكونك أصل » ولم يكن له كفواً 
آحد فشکرن له نظير » ومع هذا الذي قد اجتيعت له صفات الكيال کلها» 
فتضمنت السورة إثبات ما بليق لاله > من صفات الکیال » ونقي ما لا 
بلق به من الشريك أصلا وفرعاً ونظيراً > فهذا توحيد العم والاعتقاه »" 
والثاني توحيد القصد والارادة » وهو أن لايعيد الا الله » فلا يشرك به في 
عبادته سواه » بل يكو نوحده هوالعبود . وسورة (قل يا اما الكافرون) 


بت اهب 


متم على هذا التوحيد »فا تتظمت السورتان :وعي التوحيد » وأخلصت له > 
فكان الني مر يفتتح بها النبار في سنة الفجر » وت بها في سنة الغرب . 
وفي «السنن » أنه كان بوتر بها فكونا خاقة عمل الل » کا کانا خائة 
مل النهار . انی . 


فصل 


في بيان أن المعطل شر من المشرك 


لک نآخوالتعطیل‌شر منأخيالإشراك بالمعقول والبرهان 
إن المعطل جاحد لذات أو كلما هذان تعطیلان 
متضمناً لقدح في نفس الالو هة كم بذاك القدح من نقصان 
والشرك فهو توسلمقصوده السزلفى من الرب العظي الشاب 
بعبادة الخلوق من حجر ومن بشر ومن قبر ومن أوثان 
فالشرك تعظي بجهل من قيا س الرب بالأمراءوالسلطان . 
نوا بأن الباب لابغشى بدو ن توسط الشفعاء والاعوان 
ودمام” ذاك القياس المسستبين فساده ببدية الانسان 
الفرق بين الله والسلطان من كل الوجوه لمن له أذنان 


شرح الكافية م م ۲۹ 


بت {o‏ سا 


إن الملوك لعاجزون ومام 
کلا و لامقادرون على الذي 


عل بأحوال الدعا بأذان 
حتاجه الانسان کل زمان 


كلا وما تلك الارادة فم تقعضي 
كلا ولاوسعوا الخليقة رحمة 


فلذلك! حتاجواإلىتلكالوسا 


حوائج کا انسان 
من کل وجه هم آولو النقصان 
نط حاجة مم مدی الأزمان 
ذكر رجه الله في هذه الأببات أن المعطل شر من المشرك » ثم بين 
ذلك بقوله : إن المعطل جاحد لاذات أو لکلا الع . وذلك يتضمن 3 
ف في ارب » وأما الشرك فمو توسل » أي تقرب مقصوده الزلفى 
تقرياً من الرب سسحانه » وذلك بعادة اثاوقات » سواء كانت راء 
. أوقيراً » أو شراً » إو وش . وأصل الشرك ك تعظم الهسیعانه» لکن گیل > 
وذلك أن اشر كين تاسوا الرب سبحاته بالماوك » ۳ إن الاك لا عمل 
القرب منه الا بتوسط الشفعاء » وهذا القاس من آبطل الاطل » و فساده 
ظاهر ببدية العقل » وذلك أن الاوك عاجزون لا على هم بأحوال الرعايا > 
دلا قدرة هم علىحوائج الخلق» ولاوسموا الخلائق رحة » بل هم عاحزون» 
تاقصون » فقراء الى الله سبحانه فقر] ذاتياً » والفرق بين الہ تعالى وین 
الاوك ظامرمن جميع الوجره . 2 


وأن الخلق مهم في قبضته » وثم فقراء ء اله » وهو الغني 


ع بيت غناء الب سبيحاته وکال عامه وقد رةه » 
عني کم غناء ذاتاً <f‏ 
دثم £ غار الاحة الله » فقال ٠‏ 


أا الذي هو عام للغيب مقستدر على ماشاء ذو احشارتة 


9 


وتخافه الشفعاء لس يريك سم حاحة جل العظیم الشان, 


سول 
بل کل حاجات م فإليه لا لسواه‌من ملك ولا انسان 
وله الشفاعة كلها وهو الذي ٠‏ في ذاك يأذن للشفيعالداني 
من ارتضی من برحده ولل يشركبدشيئاً کاقدجاءن‌القران 
سبقت شفاعته اليه فهو مش فوع اليه وشافع ذر شاف 
فلذا آقام الشائعين كرامة هم ورحة صاحب العصیان 
فالکل منه بدا ومرجعه الله وحده امن اله ثان 
غلط الا ی جعلو | اشفاعةن‌سوا ه اليه دون الإذذ من رحن 
هذي شفاعة کل ذي‌شر ك فلا تعقد عليها با أخا الاماتف 
والله في القرآن ابطلبا فلا تعدل عن الا ثار والقرآن . 
وكذا الولاية كبا لله لا لسواه‌س ملكولاانساتف 
تقدم بط الكلام في معاني هذه الاببات با آغنی عن الاعادة ٠.‏ 
٠‏ واللهم یمرو الاشراك ذا وراه تنقيصاً اولو انقصان 
إذقدتضمنعزلءنيدعىسوىالرحن بل أحدرة الرحن 
بل کل مدعو سواه من لدن ‏ عرش الال إلى الحضيضالداني 
هو باطل في نفسه ودعاء عا بذهله من أبطل اابطلات 
فله الولاية والولاية مالا من دونه وال من الا کوان 


اه مت 


فإذا تولاه امرو دوز الوری 


طرأ تولاه عظي الات 


الولاية الأولى بفتم الواو لاغير ؛ أي الحمةرالنصر , والثانة بكسر 


الواو : الأمارة . 
وإذا تولى غيره من دونه 
في هذه الدنيسا وبعد بمانه 
حا ینادیم ندا سبحانه 
یامن يريد ولاية الرحمن دو 
فازق جیع‌الناس في إشر| کم 
يكفيكمنو معا لا ق ر حه 
بتكفيكدن ل تخلمن احسانه 
يكفيك رب لم ترل ألطانه 
يكفيك رب ل تزل في ستره 
يكفيك رب ل تلفي حفظه 
كفيك رب ل تزل في فطل 

يدعو هه ل الأر ض مع أهل الس 
وهو الكفيل بكل مابدعونه 


قوله طراً ؛ أي : جميعاً . 


ولاه مایرضی 4 وات 
وكذاك عند قيامة الایدان 
يوم المعاد فيسمع الثقلان 
ن ولاية الشيطان والأوتان 
حتى تنال ولاية الرحمن 
وكفاءة ذو الفضل والاحسان 
في طرفة تتقب الأجفان ٠‏ 
تأي اليك برحمة وحنان 
ويراك حين تجيء بالعصيان 
ووقاية منه مدى الأزمان 
متقلياً في السر والاعلات 
۶ فکل يوم ربنا في شان 


لابعتري جدواه من نقصان" 


فتوسط الشفعاء والشركاء وال ظهراء أمر بين اليطلان 


س 66 4 ۳۳ 


مافيه إلا حض تشبيه لهم باه وهو فأقبم البهتان 
مع قصدم تعظيمه سبحانه ماعطلوا الأوصافالرحمن 
لکن أخو التعطيل ليس لد به إلا النفي ين النفي من ايان 
و 
والقب لس مر الا اتید شرو دعوم الى الأ كوان 
فتری العطل دايا في حيرة ‏ متقلا في هذه الاعيان 
يدعو فا ثم يدعو غیره ذا شأنه أبداً مدی الازمان 
وترى الموحد دام متنقلا عنازل الطاعات والاحسان. 
مازال زل 2 الو فاء مناز لا دهي الطريق له إلى الرحمن 
لک معبوده هو واحد ماعنده ران ەع ودان 
قوله : لابعتري جدواه من نقصان . ۱ 
قورله : جدواه الخ ۱ الدا يكسر ام والدی بالقصر واطدوی. 
العطبة » وجداه واجتداه واستحداه آي : طلب جدواه » وأجداه : أعطاه 
الدوی 5 قاله في 2 عتار الصحاح 4 وھذا ک) ف الحديث القد سي حديث 
أبي ذر الذي رو اهمسلم : «باعادي لو أن ولک دآخر ۶ ils‏ و جنک 
اجتمعوا فيصعد واحد » ثم سألوفي فاعطت کل انسان مسألته مانقص ذلك. 
ما عندي الا کا ينقص الخبط اذا أُدخل البحر » 
دقوله صلل « من الله «لأى لابغيضها نفقة ؛ سحاء اليل والنهار 
و 3 > م 
آرآیم ماأنفق منذ خلق السموات والأرض » فانه لم بغض ما في هنن > 


وبيده الأخرى القسط » فض ويرفع الى بوم القبامة » ثم ضرب الناظم 


هدوع - 


مثلا لمشرك والمعطل فقال : 


فصل 
في مثل المشرك والمعطل 


3 


ن‌ااذي قد قال في ملك علسم لسك فينا قط ذا سلطان 
ماني صفاتك من صفات الملكشيء كلبا مسلوبة الوجدان 
فبلاستو يتعلسريرال لكأو درت أمر الملك والساطان 
أو قلت مرسوماً تنفذه الرعا با أو نطقت بلفظة بیات 
أو كنت ذا أمر وذانمي‌وتکساي لمن وافى من البلدات 
أو كنت ذا سمعوذا بصر وذا عم وذا سخط وذا رضوان 
أو كنت قط مکلاً متكاياً متصرفاً بالفعل كل زمان 
أو كنت تفعل ماتشاءحقيقةال فعل الذي قد قام بالأذمان 
أوكنت حاً فاعلاً مشيئة 2 وبقدرة أفعال ذي السلطان 
فعل يقوم بغير فاعله محا ل غير معقول لذي الانسان ' 
بل حالة الفعال قبل ومع وید هي التي كانت بلا فرقان - 
واللّه لست بفاعل شيئا إذا ماکان شأنك منك هذا الشان 


3 
لا داخلا فينا ولست خارج عناخيالاً درت في الأذعان 
نأي شيء كنت فينا مالک ملكا عظيماً قاعر السلطان 
إا ورساً لاحقيقة تحته شأن اللوك أجل منذا الشان 
هذا وتان قال أنت مكنا وسواك لانرضاه من ساطان 
إذحزت أوصاف الکالجیعبا ولا جل ذا دانت لك الثقلان 
وقداستو يدع سريرالملكواس-توليت مع هذا على البلدان 
لکن بابك لیس يغشاه امرر إن ل يحىء بالشافع المعوان 
ويذل للبواب والحجاب رال غعاء أهل القرب والاحسان 
أفستوي هذا وهذا عندع وا مااستویا لدی نسان 
والمشركون أخفف کفرانبم ‏ وکلاشا من شيعة الشیطان 

ان المعطل بالعداوة قائم في قالب النزيه الارن . 
` حاصل كلام الناظم في هذا الفصل أنه ضرب مالا لمشرك والعطل » 
فلسان حال المطل يقولفي إِله سبحانه : إنك لست فنا ذا سلطان » لأنك 
۾ تستر على سرير الاك » و تدبرأمر الك والسلطان » ول تكلم ولاتتكام 
ولست بفاعل فعا حققة » بل فعلك هو الفعول » بل حالك قبل الفعل 
ومعه وبعده سواء » رلست داخلا في العالمولاخارجاً منه » بل آنت خال 
في الأذهان » فبأي شيء كنت فنا مالك ! تعالى الله ما تقول اامطلة 

عو كبيراً . 


0 
قوله : هذا وان الخ . هذا هو الشرك ؛ أي :إن الشرك قال + 
يارب أنت ملمكنا وخالقنا » والتصرف فنا » وقد حزت آوصاف الكال. 
جميعها » وقد استویت علىمرير الماك » واسدوليت على الحلوقات والا كوان» 
ولكن بابك لايغشى إلا بالثقماء » ولا بد مع ذلك من الذل للواب. 
و اعیعاب والشفعاء القردن » [فستوي هذان عند۲ ۱۶ حاسًا وكلا ؛ بل 
الشر کون أخف في کفرانم » والکل من شيعة الشیطان » و لکن العطل 
يزيد على الشر لک يأنه ام بالعد ارة في قالب التنزيه , 


ھل 
فيا أعد أله تعالى من الاحسان للمتمسكين یکتاره وستة رسو له 
صلی الله عليه وس عند فساد الزمان . 


هذا وللتسكين سنة ال-مختار عندفساد ذي الا'زمان 
أجر عم لس لقدر قدره إلا الذي أعطاه للأنسان 


فروی آبو داود في سان له ورواه أيضا 


ع هم 


¢ 
ارا تضمناجر خفسبنأمرىء من صحب اأحمدخرة الر حن 


أحمد الشیاني 


4 


5 


إسناده حسن ومصداق له في سار فافهمه فهم بيات 
ان العبادة وقت هرج هجرة حفقا ال" وذاك ذو برهان 
هذا فک من هجرة لك أما ال-سني بالتحقيق لا بأمان 


468 - 
و من هجرة هم بم قال الرسول وجاء في القرآن 
ولقد أتى مصداقه ني الرمني‌لن له أذنان واعتان ‏ 
في أجر بي سنة مانت فدا ك مع الرسول رفیقه بجنان 
هذا ومصداق له ايضأ ات في الترمذي لن له عيتان 
شمه 4 مته بخست أو ل .مه وآخر 0 #شنهان 
قال شيخ الاسلام في بعض أجوبته . والحديث الذي پروی « مثلأمي 
کل الغيث لابدرى أدله خير إو آخره » قد تکام في اسناده ؛ وبتقدير 
صحته فا معناه أنه يكون في آخر الأمة من يقارب أو ها حتى بشتبه على 
مض‌الناس با خير » کا يشتبه على بعض الناس طرفا الثوب » مع القطع 
بآن الأول خير من الاخر » فانه قال : لابدری » ومعلوم أن هذا السلب 
لس عاماً » فانه لابد أن يكون معاوماً اا أفضل . 
فلذاك لايدري الذي مومنم| ‏ قد خص‌بالتفصیل والرجحان 
ولقد آتی أثر بأن الفضل في الطرفین أءني أولاً راشای 
والو سط ذو ثب فاع وج مكذا جاءالحديث ولس‌ذانکران 
ولقدأتىفيالوحيمصداق له في الثلثين و ذاك في القرآن 
أهل اليمين فثلة مع مثلبا والسابقون أقل في الحسبان 


قال في « القاموی » : الشج محر : وسط ال شيء ۲ و معظمه . قال 
ل تعالى ۳ إنا أنشأناهن إنشاء . فحعلناهن أنكارا. عرياً راب ١‏ لأصحاب , 


س ۾ س 


اليمين . ثلة من الأولين . وئلة من الآخرين) الواقعة : ۳۵ - الثلة: الجاعة 
التي لانخصيها عدد , قال از جاج : معنى اله : فرقة » من ثالث الشىء اذا 
قطعته » والمعنى م جاعة » آر أمة » أو فرقة » أو قطمة من الأولين» 
وم من لدن آم إلى نبينا يللع . وقال أبر المالة » ماهد » وعطاءين أي 
دباح » والضحاك : ثلة من الأولين عمنى من سايقي هذه الأمة » وثلة من 
الآخرين من هذه الأمة . 

أخرج مسدد » وان المنذر سند حن »© عن أبي بكرة عن اللي له 
في الانة قال : و مها من هذه الأمة» وعنه قال : « ها حعاً من هذه 
الأمة » . عن ابن عباس عن ااني ولي قال : د ها يما من [متي » . 
آخرجه عبد بن جید » وان عدي » والفريافي » وغيرم . قال السيوطي : 
ند ضعرف » وعنه قال : ر الئلئان هم من هذه الا مة ) و به قال أو 
العالية » واهد » وعطاء بن أبي ربام » والضحاك » وهو اختبار الزجاج 
فان قل : كيف قال قل هذا( وقلل من الارن ) ثم قال هنا ( وثلة 
من الآخرين ) الواقعة : . ۽ قبل ذاكفي السایقین الأولين » وقلل من باحق 
هم من الاخرین » وهذا في أمحاب اليمين » وأنهم يشكائرون من الأرلين 
والاخرین ما ۰ 


ما ذاك الا ان تابعيم م الغرباء ليست غربة الاوطان 
لکنا والله غربة قائم بالدين بين عسا کر الشيطان 
فلذاك شبهيم به متبوعهم فى الغربتين وذاك ذو تبيان 
شیم في جیع اموم من كل وجه ليس يستويان 

فانظر الى تفسيره الغرباء بال _محيين ‏ ستته بکل زمان 


سا 1 
طوبىلهموالشوقيحدوهالى أخذ الحديث وعک القرآن 
طوبی لمم لم يعيؤوا بنجاته ال أفكار او يزبالة الاذمان 
طوبی‌طمر کب | عللمتنالعزا ئم قاصدين لطلم الایان 
طوبی‌هم ل يعبؤواشيئاً بذيالآراء اذ أغنام الوحیان 
طوبىلمواماءهمدونالورى دن جاء بالامان والفرقان 
والله‌مااتموا شخص دونه إلا اذا مادخم بيان 
في الباب آثار عظيم شما أعيت علىالعلماء في الأزمان 
اذا أجمع العاماء ان صحابة المختار خير طوائف الانسان 
ذا بالضرورةاس فیها لخلف بين اثنين ماحكيت به قو لان 
فلذاك ذيالآثار أعضل امرها وبغواها التفسير بالاحسان 
فاسمع اذا تأويلها وافهمه لا تعجل برد منك آونکزان 
از البدار برد شيء لم تحط علا به سیب الى الرمان 
الفضل منه مطلق ومقيد وهما لاهل الفضل مرتبتان ‏ 

قول : والفضل منه مطلق ومقيد » معنى ذلك أن الفضل منه مطلق 
ومقيد » فالفضل المطلق كفضل رسول الله َل » وفضل أصحابه على من 


يعدم » والفضل المقيد » مث لخلق الله سبحائه آدم بده » فبذا الفضل القد 
لاوجب تفضمله على سادا مد سك ¢ وكذا خصا نص من أتى من بعد آدم 
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من الرسل لابوجب تفضيلهم عليه سل » و كذا الأثر الذي فه أن التمسك 
بديته في آغر الزمان له آجر خسن من آصحاب رسول الله بر » لابوحب 
ذلك أفضلية على رسول ان بل ء لأنه في آخر الزمان » وغربة الدين » 
قد عدم العين » وصعب عليه القيام في وجوه أعداء الدين. وما الصحابة 
رضي الله عنم ٤‏ فپ ذرو أعوان وأتصار . 
والفضل ذراتقیدلس مرجب فضار عل الاطلاق من انسان 
لایو جب التقیید أن يقضى له بالاستواء فکیفالر جحان؟! 
إذكاز ذو لاطلاق حازمن الفضا ل فوق ذيالتقييدبالاحسان 
فاذا فرضنا واحداً قد حاز و عام عره فاضل الانسان. 
لم يوج بالتخصيص من فضل عليه ولا ساواة ولا نقصان 
ماخلق آدم باليدين هوجب فضلا على البعوث بالقر آن 
ولذاخصائصمنأقمنبعده من کل رسل الله بالرهان 
فحمد أعلام” فوقا وما حكنت لهم بزية الرجحان 
فالحائر الفسين أجراً م يح هانی جیم شرائع الايا 
هل حازهافي بدر آوا حدأ والفتح الميين وبيعة الرضوان 
بل حازها إذكان قد عدم السمعین رم فقدكانوا أوليأعوان 
والربليس يضيع مابتحم لال -متحملون لأجله من شاف 
فتحم ل العبدالضعيف رضاسمع ٠‏ فيض العدو وقلة الاعوان 


~ ۳ سب 


ع بدل عل شین صادق وه و حشقه العرفتان 


أي : تحمل العبد مع ضعفه لامشاق لأجل رضی رده » بدل على صدق 


عقمله » وسُدة ته لا » ومعرفته به . 

- يكفيه ذلا واغتراباً قلة ال-أنصار بين عساکر الششيطان 
في كل يوم فرقة تغزوه ان ترجع يوافيه الفريق الثاني 
فل الغريب المستضام عنالذي يلقاه بين عدى بلا حسبان 
هذاوقد بعدالمدىوتطاول ال عبدالذيهوموج الاحسان 
ولذا ك كانكقاض جرا فل أحشاءء عن حر ذي التيران 

يشير الى الحديث « القابض فنه على دينه كالقابض على اجر » ۷ 

والته أعلل بالني في قلیه يكفيه عم الواحد النان 
في القلب أمرليس يقدرقدره إلا الذي آنه للانسان 
بر وتوحيد وصبر مع رضی ‏ والشككر والتحتكم القرآن 
سبحان قاسم فضله بين العبا دفذالكموليالفضلوالاحسان. 
فالفضل عند الله ليس بصورةال أعمال بل يحقائق الايان 
وتفاضل الأعمال يتبع مايقو م بقلب صاحبها من البرهان 
حتى کون العاملان كلاهما ‏ في رتبة تبدو لنا بعیات 


(۱) رواه الترمذي » وأبو داود ؛ وهو حديث حن . 





- وا 
هذا ویینب) كا بين السا والأرضفيفضلو فير جحان 
هذا عطاء الرب جل حلاله وبذاك تعرف حكة الديان 
أي : إن الفضل عند الله محسب مافي القلوب من الاعان والقين > 
. لايحسب صور الأجمال وكثرنا » كا قال بكر ينعبد الله المزفي : ماسبقهم 
أبو بكر يكثرة صوم ولا صلاة » و لکن بشيء وقر في قله ۰ 


فصل 
فيا أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالکتاب و النة 
ياخاط ال مورا لحان وطالباً لو« المن ية الحروان 
أ وكنتتدريمن خطبت ومن طابت بذلت‌ماتحوي من الأثان 
أوكنت تدر يأين م كنهاجعسات السعيمنك لبا علالاجفان 
ولقدوصفتطريق س كنهافان رمت الوصال‌فلاتکن‌بالواني 
آسرع وحث السيرجهدك انما راك هذا ساعة لزمان ' 
فاعشق وحدثبالوصالالنفسواب_ذل مپر ها مادمت ذا امجكان. 
- واجعلصيامكقبلاقياهاويو مالوصليوءالفطرمنرمضان 
واجعل‌نعوت‌جاها ادي وسر تلقى امخاوف‌وهي ذات أمان 


- {1o 36 


لا حث الناظم رحمه الله تعالى على طلب الوصال لاحور العن يا قال 
بعضهم : دعم عن لذات الدنيا » واجمل فطرك الموت » شرع في ذم 
الدننا والاستغال ما عن الآ خرة نقال : 


لايلبينك منزل لعبت به أيدي اليل مذسالف الأزمان 
الب : تكسي الياء . ۱ 
فلقد ترحل عنه كل مسرة وتبدلت بالمم والأحزان 
سجنيضيق بصاحب‌الاءان كن جنةالمأوى أذيالكة ران 
سكانها أدل الجهالة واایم ل والسفاهة أ السكان 
وألذم عا فأجبلبم بق الله ثم حقائق اقرات 
عر تمم هذيالديار وآقفر ت مهم ربوع العم والايهان 
قد آثروا الدنياولذة عيشها ال_فاني على الجنات والرضوان 
. صحبو| الأمانيوا بتلوابحظوظهم ورضوا بكل مذهلة وهوان 
كدساً وكدأ لايفتر عنهم مافيه من غم ومن أحزان 
واللهلوشاهدتهاتيكالصدو ر رأيتها كراجل اران 
المراجل : جمع مرجل ؛ وهو القدر . 
ووقودهاااشمواتوالمراتو ال الام لاتخبو مدي الأزمان 


أبدانيم أحداث هاتيك النفو ساللاءقدقبرتمع الأبدان 


0 - 


أرواحم فيوحشة وجو و همم في كدحها لايرضى الرحن 


7 
هربوا منالرق الذي خلقواله ‏ فلوا برق النفس والشيطان 
أي : انیم والعياذ بالله هر وا من الرق الذي خلقوا له ؛ وهو عبادة الله 
وحده » يي قال تعالى ( وما خلقت ان والانس إلا عدون ) الذاريات : 
ده فلوا برق النفس والشيطان ؛ أي : فاستیخد مهم دم 
یل لد وأت ت الفائية » وجمععر ص الدنا الس » وحطامها الفافي 
بهم ذلك اطسرة والندامة ؛ وصار عاقة ذلك العذاب الألم » نعود باه 


الشاطين ¢ وا 


من مرجبات سیخطه 
لاترضمااختاروهه لنفو سهم فقد ارتضوا بالذل وارمان 
لو ساوت الدنياجناح بعوضة ‏ ۸ یسق‌نما الکفران 
لکنا والله أحقر ده من ذا الناح القاصر الطیران 
هذا معنى الديث و لو ساوت الانيا عزد الله جناح بعوضة ماسقی کافرا 

منها سر رة ماى, ۱ 

ولقد تولت بعد عن أصحابها فالسعد منها حل في الدبران 
لايرتجي منبا الوفاء لصبها أن الوفا من غادر خوان 
طبعت على كدر فكيف تالها ‏ صفواً أهذا قط في الامكان؟ 
اعاشق الدنيا تأهب للذي ‏ قد تله المشاق كل زمان 
أو ماسمعت بل ر آیتمصارع ال .عشاق من شيب ومن شبان " 


00 رواه‌التر مذي عن سبل بن سعد الساعدي ر ضي ألله عله وقال: حل يث حن صحيح 


بت ۱۷ بت 


فصل ۱ 
في صفة اطنة التي أعدهااشذوالفضل و النةلا ولا ه المتسسكين بالكتاب والسنة 
فاسمع إذاً أوصافها وصفاتها تيك النازل ربة الاحسان 
هي جنة طابت وطاب نعيمها فتعيمها باق وليس بفان 
دار السلام وجنة المأوى ومن-زل عسكر الامان والقرآن 
فالدار دار سلامة وخطابهم ي, فيها سلام واسم ذي الغفران 


فصل 


في عدد در جات الحنة وما بين كل در جتين 


درجاتها ماله وما بين ای فذاك فالتحقيق الصبان 
ثل الذي بين الساء وبين ها ذيالأرضقولالصادق البرهان 
لكن عاليها هر الفردوس مس توف بعرش الخالق ال رحمن 
وسط الناز وعوهافلذاك ك نت قبةمن أحسن البنیان 


منها تفجر سائر الأنمار فالمبوع منهنازل نات 


شرح الكافية ‏ ۲ م e~‏ 


¬ ۸ - 


«ق مسند الامام أجدع ۽ من حدايث أبي سعد قال : قال رسول الله 
ور « إن المتحابين لترى غرفهم في الجنة كالكو کب الطالع الشرقي أو 
الغربي » فقال : من هؤلاء ؟ فقال : هو لاء المتحابون في الله عر وجل > 
دفبه أيضاً من حديثه مس د إن في اطنة مائة درجة » ولو ان العللت 
اجتمعوا في احداءن وسعتهم » وفيه عنه آیضاصلی الله عليه وس قال: «یقال 
لصاحب القر آن إذا دخل‌النة: أقرأواصعد » فيقرأ وبصعدبكل آي درحة »> 
حتى يقرأ آخر سء معه » قال الناظم رجه نی « حادي الأرواح ۾ وعذا 
صريح في أن درج اطنة تزيد على مائة درجة . وأما حديث أي هريرة عند 
البخاري عنه صلى الله عليه وس « إن في المنة مانّة درجة » فاما ان هذه 
لماثة من جه الدرج » وإما أن يكون مایا هذه الماثة » ون ضن کل 
درحة درج دونما » ويدل على المعق الأول حديث معاذ بن حل قال : 
معدت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « من على الصلوات اجس > 
وصام سهر رمضان » كان حقاً على الله أن يغفر له هاجراً » وقعد حيث. 
ولدته أمه » قلت : يارسول الله آلا آخرج‌فآوذن الناس ‏ قال : ملا > دعم 
الناس يعملون » فإن في اطنة مالة درحة » بين كل درحدين مثل ماين السماء 
والارض » وأعلاها درجة ما الفردوس » وعلها یکون العرش » وهي. 
أوسط سي» في امنة » ومنها تفجر أنهار اعد » فاذا سألتم الله فاسألوه 
الفردوس » رواهالتر مذي. وروي ایض عنعبادة بن الصامت نحوه ٠‏ وفة 
أبضاً من حديث أبي سعد پرفعه دان في اطنة مائة درجة » ورواه أحمد 
بدون لفظة دفي » فان کان ا مفو ظ ٿبو تا » فهي من حملة درحبا » وان كان. 
الحفو ظ سقوطها » فبي الدرج الكبار المتضمنة الدرج الصغار » ولا تناقض 


بين تقدير مابين الدرجتين بالائة » وتقديرها باس » لاختلاف السير في 
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السرعة والبطء » والتبي صلى الله عليه وسلرذکر هذا تقريباً للأفهام » ويدل 
عليه حديث أنى سعد اخدري قال : ممعت رسول الله ص اب عله دس 
يقول : د في المنة ماله درجة » مان الدرجتين مابين السماء والأرض > 
وأبعد ما ین السماء والارض » قات : ارسول الله لمن 7 قال:م للممجاهدين 


في سبيل الله عز وجل » انتبی کلامه . 


فصل 


في آبواب الحمنة 


أبو لها حقاً ثمانية أتت فاص وهي لصاحب‌الاحسان 
باب الماد وذاك أعلاها وباب الصوم يدعى الباب بالريان 
ولكل سعي صالح باب ورب السعي منه داخل بأمان 
ولسوفيدعىالمرءمنابوابيا جمعاً اذا وفى حل الاهان 
منهمابو بكر هو الصديق ذا ك خليفة المبعوث بالقرآن 
في « الصديحين » من حديث سبل بن سعد أن رسول الله صلى الله عليه 
وسام قال : « في اطنة ثانة أيواب »تیاب منها يسمى الريان » لابدخل إلا 
الصائرن » وفيا من حدت أبي هريرة قال : قال رسول الله صلی الله عله 
وس « من أثفق زوجين في شيء من الأشباء في سیل له » دعي من أبواب 


النة: اعرد الله »هذا خير 6 من کان من أهل الصلاة دعي من باب ام لاد > 


ل ل 


"ومن كان من أهل الاد دعي من باب الماد » ومن كان من أهل الصدقة 
-دعي من باب الصدقة » ومن کان من آهل الصيام دعي من باب الريارت . 
فقال أبو بكر : بأيي نت وأمي يارسول الله » ماعلى من دعي من تلك 
«الأبواب من ضرورة » فهل يدعى أحد من تلك الابواب كلها ٩‏ فقال : «نعم 
.و[رحو أن تکون مهم » . 

هو دسج مس » عن تمر بن ا ب‌عن النبي یال : « مام 

ن أحد بتو ضا لع ا رشو بقول : آسید أن لا اله الا 
ألله وحده لاشريك له » و آسهد آن مدا عبدة ورسوله » إلافتحت له اواب 
اة المانة » مداخل من آما ساء » زاد التر مذي بعد التشهد « الم اجعلني 
من ال وابين واجعلني من التطیرین » زاد أبو داود والامام أحمد د م يرفع 
.نظرهإلمالساء » وعند آجد ء ن أنس برفعه « من توضاً فأحسن الوضوء ثم 
.قال ثلاث مرات : آسهد أن لايله إلا الله الخ .و عن عتبة بن عبد الله السامي 
قال : ممعت رسول لله رر يقرل « مامن؟ مسلم یتوفی له ثلاثة من الولد 
3 بلغوا انث »الا تلقوه من أيواب النة الثاننة » من أا ماه دخل 2 


وواه أبن ماحه » وعد لله بن مد . 


408 تب 


فصل 


في مقدار مابين الباب والباب منبا 


سيعون عاماً سن کل ائنین مسا قدرت بالعد والمسيان. 


هذاحديث اقیط ا معروفبا لبر الطويل وذا عظي الما 


وعليه كل جلالة ومبابة ولکم حواه بعد من عرفان. 

فال الناظم في « حادي الأرواحوروينا في « معجم الطبراني » عن عاصم. 
ابن لقيط بن عامر > خرجوافداً إلى رسول الله و قال :قلت : يارسول. 
الله » فا المنة والنار 9 قال : لعمرو الحك» ان انار سعة أبواب » مامنا 
بابان الايسير الرا کب بها سبعين عاماً » وان لاجنة كانة أبواب > مامتا 
بایان الايسير الراكب متا سیعین عاماً. . » الحديث بطوله » ومذا الظاهرز 
منه أن هذه المسافة بين هذا الاب والاپءلان بينمكة وبصری » لامحتمل. 
التقدير بسبعين عاماً » ولا یکن حل على باب معين » بقول د ماهنما بیان ». 
أنهي كلامه . 


ست ۱۷/۲ س 


هل 


في مقدار ما بين مصراعی لباب الواحد منها 


لک ينم مسيرة أربعين رواه حبر الا الثاني 
ولقد روي تقدیره شلال ایام كن عند ذي العرفان 


آعني البخار يا لرضی دوكر وحديث راوه فذو نکران 


عن أبي عريرة في حديث الشفاعة بطوله قال ري « فانطلی مان 
العرش > فأقع ساجد] لربي » فيقيمني رب المالین .مقاءاً ل يقمه أحدا قبلي» 
و لابق أحداً بعدي » فأقول : يارب آمي آمي » فقول : امد أدخل 
من أمتك من لاحساب عليهم من الباب الأعن » وم شركاء الناس نیا 
سوى ذلك من الأبواب د والذي نفس محمد بده إن ماين مصراعن من 
مصاريع النة لكا بين مكة وهحر » أو هحر ومكة » وفي لفظ م لكا 
بين مكة وهعر » أو كا بين مکة وبصرى » متفق على صحته » وفي لفظ 
خارجالصحيح پاسناده « ان ما بين عضادني الباب لكا بين مكة وهر » 
دفيخطةعتبةبنغز وان: لقدذ کر لنا أن مصراعين من مصاريع النة ينها - 
مسيرة أربعين منة » وللأتين عليه يوم دهو كظبظ من الزحام » فیذا 


موقوف » والذي قبله مرفوع . فان کان رسول الل ا هو الذاكر هم 


- )۷۳ - 


ذلك » كان هذا سعة مابين باب من أبوابها » ولعل الباب الأعظم » وان كان 
الذا کر غير رسول الله مر > لم يقدم على حديث ألي هريرة المتقدم > 
ولكن قد روى أحمد عن حکم بن معاوية » ع ن آبه » أن رسول الله يله 
قال : و أن تم موفون سبعين أمة » 1 خيرها و كرمبا على الله » وما بن 
هصر اعن من مصاریع اة مسبرة 5 أريمين عاماً ٤‏ ولمأتين عله يوم وله 
كظيظ » وقدرواهاین‌اييداودعنه برفعه دمابي نکل مصراعين من مصاریع 
اة مسيرة سبع سئين » وفىي و مسد عبد بن ٣د‏ » نا اسن دن موسی > 
ثنا این لهبعة » نا دراج أبو السمح » عن الي ام » عن ابي سعد الخدري» 
عن رسول الله يلم قال « أن مابين مدراعين في اطنة اسيرة آردعن سنة » 
وحديث الى هريرة أصح > وهذه النسخة ضميفة ؛ والله أعلم . 

وروی او الشخ عن سا بن عند الله » عن آده أن اني قال : 
«الباب الذي يدخل منه اهل النة مسيرة الراكب امد » ثلاثاً رم انم 
لضغطون عله » حتى تكاد منا کہم تزول »رواه ابو نعم عنه . وهف ذا 
مطايق لاحديث المتفق عليه « أن مابين المصراعين 153 دين مكة وهری » 
فان الراكب المجرد غاية الاجادة على اسرع هجين لايقر ليلا ولاناراً » 
بقطع هذه المسافه في هذا القدر» أر قريب منه .وأما حديث حکم بن مهاو رة 
فقد اخطرب رواته » فاد بن سامة ذكر عن اطربري 2 أربعين عاماع 
وحالد ذ کر عنه «سیع سنا ) . دق حدبث ابي سعيك الر فرع و آرمرن 
عاماه و فطر يق دراج . قال‌آجد : آحادیثه منا كير . وقال أبو حاتم الرازي : 
ضعيف . وقال النسائي : لس بالقوي » فالمحيح الرفوع السام ع 
الا خطراب والشذوذ والعلة حديث ابي هريرة للتفتی على صحته » على أن 
حديث حکم لس التقدیر فيه بظاهر الرفع » وحتمل أنه مدرج في الحديث 
موقوف > فیکون کحدیث عتبه بن غزوان » واف اعم . انتهى کلام 


الناظم في « حادي الارواح » ملخصاً فهذا کلامه في « حادي الأرواح » 


۷ — 


وظاهره ترجيتم روارة التقدير بثلاثة أيام » وغذا جع بنه رین حدیت الي 
هريرة التفق ale‏ الذي فه أن مابان ااصر اعن لک بن مكة وتصرى 4 


وی هذا النظم ذكر عن البخاري أنه منکر » وال أعلم . 


فصل 


قي مفتاح باب ألكنة 


هذا وفتحالباب ليس جمکن . الا بمفتساح على أستان 
مقتاحه شبادة الاخلاص وات وحيد تلك شهادة الامان 
آسنانه الاعمال وهي شرائع الاسلام والفتاح بالاسنان 
لاتلفین" هذا الثال فم به من حل(شکال لذي العرفان 


عن معاد بن جبل رضي الله عنه قال : قال رسول بل بو مفتاح الجنة 
سبادة ان لا أله الا الله » رواه احمد. وذكر البخاري في « صححه » عن 
وهب بن منه أنه قبل له : أليس مفتاح الطنة لا اله الا اة ? قال : بى » 
دلکن ليس من مفتام إلا وله أسنان »> فإن تبت مفتاح له أسنان فتع » 
والا م يفنتح . وعن آنس قال : قال أعرابي : بارسولالله » مامفتاح اة 9 - 
قال : و لا ال الا ايه دداه ابو نعم . وذ کر ابو الشيخ عن يزيد بن 


سخيرة أن السیوف مفاتيح اطنة - وق « السند » من حديث معاذ نجل 


i0 =‏ س 


قال : قال رسول الله پر « ألا sls‏ علىياب منأبواب الخير ٩‏ قلت : بل . 
قال : « لاحول ولاقو ة الا پا » . 
قال الناظم في د حادي الارواح » : وقدحعل الله سحانه لكل مطاوب 
. مفتاحاً يفتح به » فجعل مفتاح الصلاة الطهور » “و«فتاح الج الاحرام » 
و مفتاح البر الصدق » ومفتاح اطنة التو حيد » وءفتام العم حسن السو ال ي 
وحسن الإدغاء » ومفتام النصر والظفر الصير » و مفتاح الزید الشکر 
ومفتاح الولاءة اة »> ومفتاح الرغة في الآخرة الزهد في الدنا > و مفتاح 
الاعان التفكر فيا دعا الله عباده الى التفكر فيه » ومفتاح الدخول على الله» 
إسلام القلب » وسلامته له » والاخلاص له في الب والبغض له » و الفعل والترك 
ومفتام حياة القلب تدر القرآن » رالتفرع بالا سیحار » وترك الذنوب > 
ومفتام حصول الرحة ؛ الاحسان في عادة الطالق » والسعي في نفع عنده »> 
ومفتام الرزق السعي مع الاستغفار والنقوى » ومفتاح العز طاعة الله 
ورسوله » ومفتاح الاستعداد الاخرة قصر الأمل › دمفتاح کل خبر الرغتة 
في الله والدار الاخرة » دمفتاح کل شر حب الدنيا رطرل الأمل .. وهذا 
باب عظم من أنفع ابواب العم » وهو معرفة مفاتییم اليو والشر » ولا 
بوفق لعر فته و مراعاته الا من عظم حظه وتونيقه » فان الله سمحا نه جعل 
لكل خير دشر ومفتاحاً وباباً بدخل منه اله » م جعل الراك والکیر 
والاعراض عا بعث الل به رسوله » والغفلة عن ذكره » والقيام مقه مفتاحاً 
لذار » کا جعل الجر مفتاح كل إثم » وجل الغناء مفتاح الزنا » وجعل اطلاق 
النظر في الصور مفتام العشتى والطلب » وخعل الکسل والراحة مفتاحالخيبة 
واطرمان » وحعل المعاصي مفتام الكقر ؛ وحعل الکذب مفتاح النفاق »> 


وجعل الشح والارص مقتاح البخل » وقطعة الرحم » رآخذ الال من غير 


ا 


حل » وحمل الاعراض عما جاء به الرسول مَل مفتاح کل بدعة و خلال > 
وهذه إمور لا يصدى ما إلا كل من له بصبرة صحرحة > وعقل يعرف نه 


ما في نفسه » وما في الوجود من انير والشر » فبنبغي للعبد أن بعتني كل 


الاعتناء معرفة المفاتيح » وماحعات مفاتسح له » والله من وراء توفة-» 
وعدله » له الملك » وله اد » وله النعمة والفضل » ولا يأل عا یفعل 
دم سلون 8 


وەل 
في منشور اللة الذي يوقم ره لصاح . 
المنشور : ما کان غير توم من كتب السلطان 3 


هذا ومنيدخلفليسبداخل الا بتوقيع من الرحمن 
وکذال بکتب للفتی لدخوله من قبل توقيعان مشهوران 
إحداهمابعدااتوعرض أر واح العباد به على الديان 
. فیقول ربالعرش جلجلاله ‏ للكاتبين وم أولو الدیوان 
ذا الاسرفيالدبواذيكتبذاكديوان الجنان جاور الان 
ديوان عليين أصحاب القرا ‏ ن وسنة المبعوث بالقرآن 
فاذا انتب للجسر يوم الحشر ي-طلى للدخول اذا كتابا ان 
عنوانه هذا كتاب من عزه زز راحم لفلان, ابن فلاه 


۷۷ بت 


فدعوهيدخل جنةاللأوىالتوار ش تفعت ولكن القطو ف دواني 
هذا وقد كتباسمعهمذكان فيال-أرحام قبل ولادة الانسان 
بلقبلذلك وهووقت القبضتين كلاهما للعدل والاحسان 
سبحانذيالجبروتوالملكوت والاجلال والاكرام والسبحان 
والله أ كبر عال الاسرار والاعلان واللحظات بالأجفان 
وا مد لله السميع لساتر السأصوات من سر ومن اعلان 
وهو الوحد والمسيح والممحد والميد ومتزل القرآن 
والأمرمن قبل ومن بعد له سبحانك الهم ذا السلطان 
قال اف‌تعای ( كلا ان کتاب‌الاپرارلفي علمين . وما أدراك ما علبون . 
کتاب مرقوم . يشهده المقريون) الطففین : ۲۱-۱۸ فأخيرتعالى أن كتاهم 
کتاب مرفوم » تحقيقاً لکونه مکتوباً كنابة حقة سة» وخس كاب 
الأبرار بأنه یکت ويوقع شم به ٤‏ کید امقر بن من اللانک والنبين 4 و 
ید کر مرادة هو ولاء كتاب الفحا ر تنوما بکتاب الأبرار 6 وم أوقع به هم 
واشهاراً له » واظهاراً بين خواص خلقه » يا تکتب اللوك تواقیع من. 
قعظيه من بين الامراء وخواص أهل المملكة » تنوم باسم الکتوب » 
واسارة بذ كره 0 وهذا نوع من صلوات الله مسیحاأنه و ملانکته على عده . 
وروى امد 0 وان حبان ٤‏ وابو عوانة 5 2 صححم| 4 من حل نٹ 
البراء بن عازب‌الطو يل في سآن القبر مرفوعاً « فقول الله عزوجل : اكوا 


كناب عدي في عليين » وأعدوه الى الارض» وقال : دفقول الله عزوجل 


- ۷۸ - 
اکتیوا كتابة في سحين في الارض السفلی» وتطرح روحه طرحاً . ورواه. 
أبو داود بطو له ¢ فهذا التوقيع والمنثور الأول ¢ وأما النشور الثاني و هو 
التوقيع الثاني الذي ذ كره الناظم » فعن سلات الفارسي قال : قال. 
رسول الله يلت « لا يدخل النة أحد الا بجواز يسم الله الرحمن الوحم ». 
هذا كتاب من الله لفلان ی فلان » آدخلوه جلة عالية 4 قطو فا دانة 6 رواد 
الطبراني في د معجمه » وعنه أن الني لت قال « يعطى المؤ من حرازاً على. 
الصراط : نسم أيه الرمن‌الرحم ¢ هذا کتاب من الله العز بز الحكم لفلان » 
أدخلوه جنة عالية » قطوفها دانية » آخرجها الطبرافي في د معحمه » ٠‏ 

قوله : هذا وقد كتب اسه الخ . أي : إن المؤمن دقع في قبضة. 
اصحاب‌المین يومالقبضتين » ثم كتب من أهل اطنة يوم نفخ الروح فيه». 
ثم يكتب 54 ديوان آهل المنة وم مو له ¢ ثم يعطى هذا المنشوريو مالقامة». 
واه‌الستمان . فهذا ما استمل عله هذا الفصل . 


فصل 
في صفوف أهل المنة 


هذا وآن‌صفو فیم‌عشرون‌مح 42 وهذي الامة الثاثان 
برو ده عله بر بده استاده شرط الصحیح کال الشبانی. 
وله شواهدمن حديثأبي مربسسرة‌واین مسعود وحبر زمان 


أعنى أبن عاس وی استاده. رجل ضعیف. غير ذي مان 


- 4۷۹ 


ولقد أتانا في الصحيح بم شطر ومااللفظان مختلفاتف 


'إذقالأ رجو أن تكونوا شطرمم هذا الرجاء منه للرحمن 
أعطامر الع رش ماي رجو وزا د منالعطاءفعالذيالاحسان 
في « الصححين » عن أبن مسعود قال : قال رسول الله عر : 
آماتوضون‌آن تكونوا ربع أهل المنة ۱ فكبرناء ثم قال : أما ترضون 
آن تكونوا ثلث أهل النة ؟ قال : فكيرنا » ثم قال : اني لأرجو أن 
تکرنوا سطر أهل المنة » وساخبرع عن ذلك » مالمسامون فيالكفار الا 
کشعرة ببضاء في ثور آسود » أو كشعرة سوداء في ثور أبيض » هذا لفظ 
مسلم . وعن بريدة بن الحصبب قال : قال رسول الله بلقي « أهل انة 
عشرون ومائة صف » هذه الأمة منها ثانون صفاً » رواه‌آهد والترمذي » 
واسناده على شرط الصحيح . ورواه الطبراني في « معجمه » منحديث ابن 
عباس » وفي سنده خالد بن يزيد البجلي » وقد تكلم فيه . ورواه أيضاً من 
حديث ابن مسعود قال : قال‌رسول لله ولتم « كيف انم وربع اطنة لکم» 
ولساثرالناس ثلاثة أرباعرا 9 قالوا: الله ورسوله أعلم. قال : كيف أثتم وثلئهاة 
قالوا : ذاك أ كثر , قال : كيف اتم والشطر لکم ٩‏ قالوا: ذاك ‏ كثر . 
قال : أهل اطنة عشر ون ومائاصف » لک منها مائون صفا» . قال الطيرافي: 
تفرد به خالد بن زباد . وروی عبد الله بن آجد ع ن آي هريرة قال : لا 
نزات (ثلة من الأو لين .و ثلةمن الآخرين ) الراقعة ٠۳:‏ »۽ ١قال‏ رسو لال بل : 
«آنتم ربع آهل اطنة » آنتم ثلث ت آمل الحنة » أنتم نصف أهل اطنة » آنتم ثلثا 
أمل النة » قال الطيراني : تفرد برفعه ان المبارك عن الثوري . وروی 
خيثمة بن سليان » عن يزب حك » عن أيه عن ده عن الي پر 


Ae — 

« أهل اطنة عشرون ومائة صف » أت مائون صفاً » . 
قال الناظم : وهذه الأحاد,ث قد تعددت طرقها » واختلفت مخارحا» 

وصح سند بعضها » ولاتتافي بیپارین‌حدیت الشطر » لأنه ويه رجا اول 
أن یکونوا سُظر أهل اطنة » فأعطاه الله » وزادعله سدساً آلغر . وروی 
أحمد عن جابر قال : سمعت دسول الله بلقن بقول «أرجر أن يكون من 
يتبعني من أمتي يوم القيامة ربع أهل اطنة » فكيرنا » فقال : أرجو آن 


يكونرا الشطر » واسناده على شرط مسا . 


فصل 


في صفة أول زمرة تدخل الجنة 


هذا وأول زمرة فوجوههم كابدر ليل الست بعد مان 
السابقوں هم وقد كانوا هنا أيضاً أولي سيق إلىالاحسان 
قصل 
في صفة الزمرة الثانية 
والزمرالاخریکاضوء کوکب في الافق تنظره به العينات 
أشاطبم ذهب ورشحهم فسك خالص باذلة الجرمات 


- 1 
في « الصحيحين » عن أبيهريرة قال : قالرسول اله ری « آول زمرة 
تلج الجنة صورهم على صورة القمر لية البدر » لایصقون » ولا يتيخطون " 
فيا » آنیهم وأمشاطهم الذهب والفضة » وعجارم الألوة » ورشعم المسك»' 
ولكل واحد مهم زوجتان » يرى مخ سوقها من وراء اللحم من المسن > 
لا اختلاف دنهم » ولاتباغض » قاو.هم على قلب رجل واحد » يسبحون 
الله بكرةوعشياً » وفيها أيضاً عنه قال : قال رسول الله مر « أول زمرة 
بدخلون اسطنة على صورة القير لية البدر. الذين باونهم على أسْد كو كب 
دري في الساء إضاءة » لاسولون » ولا يتفرطون » ولايتفاون » ولا 
يتمخطون» أمشاطهم الذهب » ورسحمم للسك» وعامرم الألوة »وآزواجيم 
الور العن » وأخلاقهم على خلق رجل واحد » على صورة أبهم آدم » 
ستون ذراعاً في الساء » . 


فصل 


في تفاضل اهل الجنة في الدرجات الملل ٠‏ 


ويرى الذين بذیلبا من فوقيم فل الکوا کب رؤية بعيان 
7 1 5 2 اا 
ماذاك مختصا برسل الله بل هم ولصدیق ذي الامان 
ف 9 الصیحیحین 4 عن أبي سعيك الخدري أن رسول ألله لله قال : إن 
:آهل اطنة لتراءون أهل الغر فمن فوقمم » كا تتراءون الکو كب الدري 
العابر من الافق من المشرق إو الغرب » لتفاضل مابيهم » قالوا : بارسول 
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أله تلك مناز لالا ناء لایبلهرا غيرم ? قال : ِلى والذي نفسي بيده رجال 

آمنوا بالله وصدقوا للرسلن » ولفظ اليذاري « في الافق » وهر أبين . 

الغاير: هوالذاهب الاضي الذي قد تدلى الغروب . وی التمشل به دون 

الکو 5 المسامتلارأ س قاندتان » إحداهما بعده عن العمون » والثائية أن 

النة درجات » بعضها أعلى من بعض > وان 1 تسامت العلا السفلی > کالساتین 
المتدة من دس الخبل إلى ذيله » والله تعالى أعلم . 


قال ال م :في 2 حادي الأرواح 4 


فصل 


في ذكر أعل أل الجنة مترلة وأدناهم 


هذا وأعلام فناطر ربه في کل يوم وقته الطرفات 
لکن" ادنام وما فيهم دفي إذليس في الجناتمن نقصان 
فو الذي تلقى مسافة ملكه سنيننا ألفان ڪڪاملتان 
فيرى بها أقصاه حقا سل رو يته لأدناه القريب الداني 
أو ماسمعت بأن آخر أهلها ‏ يعطيه رب‌العرشذوالغفران 
أضعاف دنيانا جميعاً عثر أمثال لها سبحان ذي الاحسان 

عن ابن مر قال : قال رسول الله قر : « إن أدنى أهل النة ماز 


لمن ينظر إلى حذ جنانه » وأزواجه » ونعيه » وخدمه » ومرره » مسيرة 


بت 1۸۳ 


آلف‌سنة » وأ كر مهم على اله منينظر إلىوجهه غدوة وعشباً » ثمقرآر سول 
الله ل (وحوه يومئذ ناضرة. إلى رم‌اناظرة) القبامة : ۲۳/۲۲رواهالتر مذي 
وقال : روي هذا اخدیت من غير وحه عن أبن مر غير مرفوع . ورواه 
“أبن اير موقوفاً . 

قلت : ورراه‌الطاراني في « معحمه » مرفوعاً « ان‌آدنی أهل اطنة متزلة 
الرجل في ملكه ألفي منة »بری اقصاه کا بری أدتاه » ينظر إلى أزواحه 
وسرره» وخدمه ... ادیت » ورواه أبو نعم أيضاً عنه مرفوعاً . 

قوله : أو ماسمعت بأن 27 ر أعلها الع رو ى مسلم من حديث الغيرة 
ابن اة ع ن الني ر وان موسق سأل ربه عن آدنی أهل اللنة منزلة 
فقال : رجل يحيء بعد ما دخل أهل النة »© فقال له : ادخل النة 
-فيقول : رب كيف وقد نزل الناس منازهم » وأخذوا أخذامم » فيقال 
له ! إترضى أن يكون لك مثل ملك من ملوك الدنسا ؟ فقول : رضيت 
.رب فقول : لك ذلك ومثكه » ومثله » ومثله > رمثله . فقال في الخامسة : 
رضيت رب : قال : رب فأعلاهم منزلة 9 قال : آولك الذين ردت غرس 
كرامتهم بيدي » وختمت علها » فلم تر عين ول تسمع أذن » دل مخطر على 
.قلب يشر » 


وفي « الصحيحين » عن م اد بن مسعود قال : قال رسول الله سل : « : 
الأعلم خر آهل النار خروجاً منبا » وآخر أهل المنة دخولاً الجنة » دجل 
حرج من الار حبواآً ٤‏ فيقول أله تعالى له : اذهب نادحل اطنة » قال + 


فا تيا فمخل اليه أا ملأى » فيرجع فقول الله له : اذهب فادخل اطنة 


شرح الكافية ۲ م ۳۱ 


اس 
قال: فيأتها فبخيل اله‌آنبا «لأى » فیرجع فیقول : يارب وجدتها ملأى » 
فقول اه له : اذهب فادخل اطنة » فان لك مثل الدنا » وعشرة أمثالحا > 
أو أن ن لكشعشرةأمثال ادنا قال: : فقول آتسفر بي في » أو تضحك بي وأنت 
املك 7 قال : رأيت رسول ال ضحك حت بدت نواجذه . قال : فكان 
يقال : ذلك أدنى آهل النة منزلة . 


فصل 


في ذكر سن أهل النة 


هذا وسنهم' ثلاث مع ثلا ثين التي مي قوة ابات ٠‏ 
وصغيرجم وكبيرم في ذا على حد سواء ماسوى الولدان 
ولقد روى ا دري یضام رز عشر بعدها عشران. 
وکلاهمان‌الترمذي ولیس ذا بتناقض بل مامتا أمرارت. 
حذف الثلاثونيف بعد العقود وذکر ذلك عندم سيان 
عند اتساع في الكلام فعندما توا بتحرير فبالزات 
قال الناظم : روى أحمد عن أبي هريرة مرفوعاً « يدخل أهل النة اللزة 
جرد مر دا بها حماداً مکلحن » آیناء ثلاث وثلاثين » وم على خلق آدم 


ستون ذراعاً ؛ في عرض سسمة ؛ در ع » فيل : تفرد به حماد عن‌علي بن زید. 
وروی الترمذي واستة ستغر به عن معاد دن ن جبل » أن الني + ې قال « يدخل 
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آمل اللنة المنةجرداً مرداً مکعلین » بني ثلاث وثلاثين» . وروی أبو بكر 
ابن أبيداود » عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله ل د سعث آهل 
الخنة على صورة آدم » في ملاد ثلاث وثلاثين سنة » جردا مرداً 
مکعاین ‏ نيذهب بهم الى شجرة في الجنة » فيتكسون منها » لاتلى تیم 
ولا يفنى سبابهم » 

قوله : ولقدروى الخدري الخ . قال الناظم في « حادي الاروام ۳ 
عن أبي سعد الخدري قال : قال رسول الله مر ه من مات من أهل النة 
من صغي ر أو كير » بردون بن تلان سنة في الخنة » لاپزیدون عليها ید » 
وكذلك آمل النار » رواه الترمذي . قال الناظم : فان كان عفرظاً ‏ 
يناقض ماقبله » فان العرب ادا قدرت بعدد له نيف » فان لحم طريقين > 
تارة یذ کرون الندف التحرز » وتارة فونه » وهذا معروف و كلامم 
وخطاب غبرم منالأمم . وروی ابن أبي الدنيا عن أنس قال : قال دسول 
لله بلقي « بدخل أهل الطنة المنة على طول 1 دم ستين ذراعاً بذراع املك » 
على حسن يوسف » وعلی‌ملادعسی » ثلاثاً وثلاثين سنة » وعلى لسان مد » 
جرداً مرداً مكحلين » وروی ابن وهب عن أبي هريرة أنه قال بل 
« إن أهل اللنة يدخلون النة على قدر آ دم ستون ذراعاً وعلى ذلك قطعت 
سررم » وفي «الصحيحين» «أخلاقهم على خلق رجل واحد » على صورة أبيهم 
آدم » ستون ذراعاً في الساء » والرواية « على خاق» بفتم الخاء وسکرن 
اللام » والاخلاق کا تكون جعاً الخلتق بالضم » فهي جمع للخاق بالفتم » 
والمرادتسادهم في الطول والعرض والسن » وإنتفارتوا في الس وايقال » 
ولهذا فسره بقوك : « على صورة أبيهم آدم ستون ذراعاً في السماء » وأما 
أخلاقهم و قار ہے > ففي « الصحدين » منحديث أبي هربرة « إن رل زمرة 


1۸ - 


:تلج اه ... الحديث » وفه « لااختلاف ' م ولا تس٤‏ تم على 
قلب واحد » پسپحون الله نک رة وعشياً » . 


فصل 
في طول قامات آملالنة وعرضهم 


والعر ض انعر فه فياحداهما لکن رواه أحد الشبياني 
هذا ولا يخفى التناسب بين هذا العر ضوالطو لالبديعالشان 

کل عل مقدار صاحه وذا تقدر متقن صیعة الانسان 
قد تقدمت الأحاديث في طول أهل النة في « الصححان » وغبرها . 
وما العرض فهو م قال الناظم : لس في « الصححين « لکن قد رواه 
أل . قال الناظم : وفي هذا الطو ل والعرض والسن من اللكمة مالامفی » 
فاه أبلغ وأ كل في استفاء اللذة » لأنه أ كل سن القوة مع عظم 1 لات 
اللزة » ويا پاجاع الأمرين بکون كال ال اللذة وقوما » حیث بصل في اليوم 

الر احد إلى ماثة عذراء » ولا خفى التناسب بين هذا الظول والعرض »2 وأنه 


لو زاد أحدها على ال" خر » فات الاعتدال وتناسب الخلقة » ويصير طولا 
مع دقة » أو فلظاً مع قصر » وكلاهما غير مناسب » وله أعلم. انتهی 3 


س ۸۷ — 


فصل 


2 حلام وألوانم 


أوائيم يض وليس لمم لى جعدالشعور مكحاو الأجفان 
اللعی بضم اللام جمع عة تکسر‌ها ٤‏ وقد تقد مت الأحاديث يذلك » 
کاطدیث الذي رواه الترمذي عن معاذ بن جبل » أن الني ما قال : 
« یدخل آهل احنة اطنة حرداً مرداً مكحلين » ب ثلاث و ثلائن »وروي 
عن أبي هربرة مرفوعاً 2 بدخل أل المنة اة حرداً مرداً بضاً جواداً 
مكيداين 4 أبناء ثلاث وثلاثين 2 وم على حلتی ۲ دم ستّون ذراعاً ف عرص. 


سعة آذرغ ۰ 


فصل 
في اسان أهل اة 


و لقد آتی َم أن سام بالمنطق العربي خر سان 


الکن فى استاده نظر ففيه راویان وماهما تات. 


- 
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أعني العلاء هو این عرو 3 یی الأشعريوذان مغموزان 
تقدم حديث نس بن مالك عند ابن ابي الدنيا » وفيه « يدخل أهل 
ألنة اطنة على لان عد ميق » وروي عن ابن عاس قال : لسان أهل 
النة عر بي . وكذاقال الزهري . 


فصل 


في داح اِنة في مسيرة 5 بو حل 


والریح يوجدمن مسيرة ریمسین وان تفا مائ فرويان 
وكذارو يسبعين أيضاً صم ه ذا كله وأتى 4 أثران 
مافي رحالما نا من مطعن2 وال مع بين الكل ذو إمكان 
ولقد آتی تقديره مائة خمس ضریها من غير ما نقصان 
إن صح هذا فهو أيضأوالذي من قبله في غاية الامكاتف 
أما بحسب المدركين لرا قرا وبعداً ماهما سيان ٠‏ 
أو باختلاف قرارها وعلوها أيضاً وذلك واضح التبيان 
أو باختلاف السير أيضافهو أنواع بقدر إطاقة الانسان- 
مابين آلفانط الرسول تتاقض ‏ بل ذاك فيالافهام والاذمان 


مرا 


روى الطبراني عن ابن مرو عن النبي ي قال « من فتل قشلا من 
أهل الذمة لم يرح رائحة الجنة » وان رعها لوحد من مسيرة مالة عام » 
ورواهسضا ري وقال : لموجد من مسيرة 5 أريعين عاماً » و عند التر مذي 
عن أبي هريرة رضي الله عنه برفعه « وان ربا ليوجد من مسيرة سبعين 
خريفاً » وصححه . قال مد بن عبد الواحد القدسي : واسناده عندي على 
شرط الصحيم » وعند الطبراني مرفوعاً « وان دیح اة روود هن مسيرة 
عام » وعن أدي دكرة عنده قال ؛ ممعت رسول الله و يقول : « ديح 
الحنة دوحد من مسيرة عام » . 

قال الناظم : وهذه الألفاظ لاتعارض فپا . وفي « الصحبحين » من 
حديث انس في قصة عه قال : فشهد مع رسول الله عه أحد » فاستقل 
سعد بن مماذ » فقال له : اطنة ورب الكمية إن لاجد رغرامن‌دون أحد . 
فقال ۰ فقا تام حتى قتل . 

قال الناظم : وريس اة نوعان » ربح بوجد في الدنا تشه الادداح 
أحماناً لاتدر که‌العبارة » وريم تدر كحاسة الشم للأيدا ن »كا تث تشم شم دوائح 
الأزهار وغيرها » وهذا يشترك أهل اطنة في إدرا كه فى الآخرة من قرب 
وبعد 6 وأما في الد نبا | فقد يدر كه من ساء الله من تیاه ورسل » وهذأ 
الذي وجده أنس بن النفر » يجوز أنيكون من هذا القسم » وأن مکون 

ن الأول . وروی أبو نعم عن أبيهريرة عن ن النبي 12 ل قال د راش اب 
توجد من مسيرة خمسماثة عام » وروی الطبراني عن جابر قال : قال رسول 
اله و د ريم النة يوجد من مسيرة الف » ولا بجدها عاق ولا قاطع 
رحم » وروی أو داو د الطبالسي في ومسئده » عن ابن مر عن النبي صلى 
الله عليه وسار قال : « من ادعى الىغير آبه لم برح رامحة الطنة » وان رعا 


۹۰ -_- 
ليوجد من مسيرة خمسين عاماً » وقد آسهدا-یحانه‌عاده في هذه الدار من 
ثار النة و آموذعاً منها » من الرانحة الطية » والإذات المشنهاة » والمناظر 
الهية المسنة » والنعيم والسر ور وقرة العين . وقد “روى أو نعم عن جابر 
قال :قال دسرل الله رل « يقرل الله عز وجل للحنة طبی ی لأهلك ». 
فتؤداد طً » فذلك البرد الذي ده اناس ف السحر . وال أعلم 


فصل 


فى أسيق الناس دخولاً إلى | 


0 
م 


ونغير هذا سيق أهل الفقر السحنات فى تقديره أثران 
مالة بخمس ضر بها او أربعين كلاها في ذاك محفوظان 
فأبو هربرة قدروى أولاها وروی لا الثائی صحابيان 


هذا بحسب تفاوت الفقراءفياس تحقاق سبقهم' الى الاحسان 


ار 


وذاعب‌تقارت‌ي الاغنيا > کلاهما لا شك موحودان 
روی آجدعن آي هري ر رضي الله عنه أن دسول اس قال « بدجل 
قةر اء المسامين إلى اة قبل أغنيامم بتصف يوم ) وهو حمسالة ) و صیحیده 
الو مدی » ورحال استاده احتج م مسلم في « صحيحه » وروی الترمذي 
عن حابر أنه قال :« بدخل فقراء امي اعنة قبل الأغنياء بأريعين خريفأ» ۰ 


و ه صحيس سل » عن ابن مرو قال : ممعت رسول الل ول 
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« أن فقراءمباجر ین یسیقون الا غنا یو القيامة بأر بعين خر یفام و رویااطبرانی‌عن 
أبيهريرة قال : مععن رسول الله بقول : « إنذقراء الو منن بدخلون 
الحنة قبل عنام بشصف يوم » وذلك نة عام .. » اطدیت بطوله » 
والذي فيالصحيح أنسبقهم هم بأربعين خريفاً » اما آن کون هو افو ظ » 
وإما أن کون كلاثما مفوظاً » وتختلف مدة السق بحسب آحوال الفقراه 
والأغنياء » فهم من يسبق مخمسماثة » يا بتأخر مکت العصاة من ال حدین 


في انار بحسب زاجم 


قال الناخام رجه الل : 

هذا وأولهم دخولا خير خلت اله من قد خص بالقرآن 

والانبياء على مراتبهم من الاس‌فضیل تلك مواهب انان 
ددی مس في « صحيبحه » من حديث سلیان بن المغيرة عن ابت عن 
أنس رصي لله عنه قال : قال رسول ج 0 ل آ ني باب ات 4 يوم القا مك 
فأستفتم فقول الخازن : من أنت ؟ اقل : مد » فيقول : بك آمرت 
أن لا فتم لأحد قبلك » دعن انس بن مالك دهي آله عنه قال : قال رسول. 
اه و د | ول الناس خروح] إذا رعو | »رانا خطيي م !ذا أنصتوا » 
وقاتدم ادا وفدرا » وشافهم اداحسوا» وانا متسر ثم اد إذا شوا» لواء اعقد 

أ کرم ولد آ دم بو هد على ددي 

ولا فخر » طوف على آلف ا دم »دكا ام الاو او للکنون » رواه الترمدي »> 


بدي » ومفتاح اة بدي » وان 


و الييهقي واللفظ له . دفي 2 حیحسح ملم 0 من حديث الختار بن فلفل 3 
أنس قال : قال رسول ال مر و انا أ كثر الناس تبعاً يوم القيامة » ونه 
أول من بقرع باب اسطنة » . : 
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وروی الطيراني عن آنن مر فوعاً د فقوم آغازن » فقول : لا آفتم 
لأحد قبلك » ولا أقوم لأحد بعد ك »وروی الدار قطني عن مر بن الخطاب 
عن رسو لاله ل قال : « إن اطنة حرمت على الأنبياءكلوم حتى أدخلبا » 
وحرمت على الأمم حنی تد خلها متي 1 كال الدارقطق : عراب 
هذا وامة أحمد ساق ا في الخلق عل دخو مم نان 
8 7 2 
وأحقهم بالسيق اسبقهم ال ال اسلام والتصدیق القران 
$ ۱ 8 ۱ 
وق « صحيح مسب » عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول 
لله و : « نحن الآخرون الأولون بوم القامة» ونحن أولمن بدخل 
اطنة » بد أنهم أوتوا الکتاب من فلنا » وأوتيناهمن بعدم) فاختلفوا » 
فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الق بِإِذْنه » وفي « الصحبحين » عنه عن الني 
الجنة » بيد أنمأوتوا الكتاب من قلنا » وآوتناه من بعدم » 
قوله : وكذا أبو بكر الصديق الخ . دوى أبو داود في «سننه 3 
عن أبي هريرة قال : قال رسول الل بل « أتافي جيريل فأخذ دي » 
فآرانی باب المنة الذي تدحل ملة أمى ٤‏ فقال أبو یکر : بارسول الله وددت 
أفي كنت معك حت أنظر اليه . فقال:ه أما ٍنك باأيا بكر ول من بدخل 
النة من مي ¢ 
وروی|ابن‌ماحة‌ان أوهم بيصا فحهاله العرش ذو الاحسان" 


ويكون أولحم دخر لآ حنة الفردرس ذلكقامع الکفران 


— و 


فاروق دين الله ناصر قوله ورسوله وشرائم الایان 
لکنه أثز ضعیف فيه حسروح سمى خالداً بیاث 
لوصحكاز عمو مهالخصوص بالص ديق قطعأ غير ذي نکران 
روی ان ماحه في « سننه 1 عن أبي بن كعب قال : قال رسول الله 
لَه « آدل من يصافحه الاق مر » وأول من يسلم عله » وأول من يأخذ 
دسد ه 3 فد له اة 
قال الناظم في « حادي الأرواح»: هو حديث منکر جد» قال أحمد: 
دار د بن عطاء لس لشي ء . وال البيخاري : منکر اطدیث 6 ثم لو صح 
لكان خصوصاً بالحديث الذي تقدم » وفه قول مل « آما إنك ياأبا بكر 
أول من بدخل اطنة هن مي 01 
هذا و أولهم دخولاً فو حسد على الالات لرحن 
ان کان فيالسراءأصي حامداً أو كان في الضرا فحمد ثاني 
زكذا الشبيد فسبقه یقن وهو الجدير بذاك الاحسان 
وكذلكا لماو كحين يقوم بال حقين سباق بغير توان 
وكذا ففير ذو عبال لیس بال هملحاح بل ذو حفة وصان 


۰ إن 
ي رصي له 


وفي 8 صعسح مس ) من حد بت شاص ن هار جاسم 
عنه مرفوعاً قال : « أهل اطِنة ثلاثة : ذوساطان مقسطمتصدق موفق » 


ورجل دحم‌دقق القلب لكل ذي قربى » ومسل عفف متعقف ذو عال» 


— وه 

وعنابنعباس قال : قال رسول الله مج ألا آخبرع برجالک من آهل. 
اة »الني في المنة » رالصدیق في امه 1 والسم د ي اطنة 4 والرجل بزود. 
أخاه في ناحية المصر لاپزوره ألا لله ف أطلنة 4 أخرجالنسائي م من ۵ هذا احديث. 
فضل النساء حاصة » وباي اطدت على شرطه ۰ 


فصل 
في عدد الجنات وأجنابا 
واجنةاسمالجنس وهي كثيرة جداً ولكن أصلبا نوعان 
ذهبيتان بككل ماحوناه من. حل وآنية ومن بنیات 
وكذاك ايضأ فضة نتان من حلي وبنیان وکل أوان 
لکن دار الخلدوالأوى وعد ن والسلام اضافة لمعان 
أوصافبا استدعت اضافتا اليسم! مدحة مع غاية التبيان 
لكا الفردوس اعلاها وأو سطبا مساكن صفوة الرحن 
أعلاه منزلة لأعلى الق مدن ۲ هو المبعوث بالقرآن 
وهي الوسيلة وهي اعلىرتبة ‏ خاصت له فضلاً من الرحمن 
قوله : والنة ا م الس الخ . أ ۽ : انا أجناس کبرة » وهزا 


قال ٠.‏ أسم حنس » لان اطنس يصدقعل ر بعص آذرا ده » قاطنة اسم سامل 
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بقع ماحو ته من البساتين » وللسا كن »والقصور» وهي جنات كثيرة جد» 
و لکنآصلا نوعان, وفيحديث آنس‌برفعه :« انا جنان » وان ابنك ماب 
تالفردوس الأعلى » آغرحه اليخاري . وفي « الصحسین » من حديث أبي 
موسی الأسعري رضي الله عنه عن رسول الله ی قال : « حنتان من 
۱ ذهب آ نیتها وحلیتما وما فيا» وحنتان من فضة آ نیما وحليتها وما فيا » 
:وما بين القوم وین أن بنظر وا الى دمم إلا رداء الكيرياء على وحهه في 
جنة عدن » : ۱ ۱ ' 

قال الناظم : وقال تعالى ( ولمن خاف مقام ره جنتان ) الرحمن to:‏ 
خذك رجماء ثم قال : ( ومن دونهما جنتان ) اأرحمن : ١ب‏ فبذه أريع . 
-قالتطائفة: من ددنها أي : أقرب منها الى العرش » فک-ونان فوقها . 
وقالت طائفة :تمتها »وهذا في لغ المرب . دفي الصحاح دون نقيض فوق. 
ويقال :دونهذا أي أقرب منه » والسباق يدل على تفضيل اللنتين الأولين 
وجوه » أحدها قوله : ( ذواتا أفنان ) الرحمن :۷۰ جمع فنن » وهو الغصن 
أو جع فن > وهو الصتف » أي : أصطاف سی من الفوا که وغيرها» وم ٠‏ 
يذ کر ذلك في التين بعدها. الثاني ( فا عبنان تجربان ) الرحمن :4 وني 
الأخر بين فيها عينان نضاختان) الرحمن : هوهي الفوارة. و اطارية السارحة 
وهي أحسن من الفوارة » لأا تتضمن الفوارة واطریان . الثالث : ( فيها ٠‏ 
من كل فاكهة زوجان ) الرحمن : ١ه‏ وفي الأخربين ( فيها فاكبة ول 
ددمان ) الرمن:۱۷ ولاديب أن الأول أ كل. قالت طائفة . الزوجان . 
الرطب واليابس » وفه نظر . وقالت طائفة : صنف معروف » ومتف 
من سكل غریب . وقال آخرون : نوعان » ول يزيدواء والظاهر أنه اعاو 
واطامض » والأبيض والأحمر » لأن اختلاف أدناف الفوا که أعجب وألذ 


للعين والفم » والله أعلم . الرابع : ( متككئين على فرش بطائنها من إستبرق ) 
الرحمن or:‏ وهذا تنسه على فضل الظبائر وخطرها وفي الأخريين (متكئن 
على رفرف خضر وعبقري حسان ) الرحمن : ۷٩‏ وفسر الرفرف بامجالس » 
والبسط » والفرش » وعلى كل فلم يصفه با وصف به فرش الأولين.الخامس 
( وجنىا نتن دان ) الرجن : ۽ ۾ أي قر يب سهل ؛ يتناولونه کف ساؤوا» 
وم يذكر ذلك في الأخريين . السادس : ( فيهن قاصرات الطرف ) الرحمن 
5ه أي على أزواجبن » فلا يردن غيرم . و قال في الأخريين (حور مقصورات 
في الخيام ) الرحمن : ۷۲ ومن قصرت طرفها على زوجها أ تمل من قصرت 
بغيرها . السايع أنه وصفون دشديه الاقوت والرحان في صفاء اللون واشغراقه 
وحسنه » ول يذ کر ذلك في التي بعدها . الثامن ( هل جزاء الاحسان إلا 

الاحان ) الرحمن : ۰+ وهذا يقنضي أن أصحاءها من آهل الاحسان المطلق 
الكامل 3 فكأن جز أوٌ ثم باحسا ن كامل 1 التاسع : أله حعلها جزاء لمن خاف 
مقامه . واطالفرن و 2( مقربون»رأصحابين » فذ كر جنتي القردن» 
ثم جنتي أصحاب البین . العاشر : أنه قال : ( ومندونها جنتان )الرمن 
1۲ الساق ددل على أنه تقض ان امقر دن مم اخنتان العالتان» 
ولأصحاب اليمين اللتان دونب) » والراجم أن لكل واحدجنتان . وقيل: 
مجموم اذا ثفين » يشتر کون فا » وبرجم الأول قوله ينه رما سأنان في 
رياص اطنة » اد اھا حزاء أداء الأوامر 03 والثانية جز ز اء احتناب ب الحارم 1 
هی حکلامه . 


فوله : اضافة لمان . أي : انا سمت دار الخْلد » وجنة المأرى » 


وحنات عدن » ودار السلام »> ونحو ذلك› امعاني الى تدل علمها هده 
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الأمماء » فسميت دار الل لأن أهلها لابظمنون عنها » کا قال تعالى ( ا 
غير بحذود ) هود : م١٠‏ وقال تعالى ( أن هذا لرزقنا ماله من نفاذ ) ص : 
غه وقال (أكابا دام وظلها ) الرعد :۳۵ وقال: ( ومام منها عخرجین ) 
اعلحر ۸ وما مہا دارا لمقامة » فقد قال تمالى حكابة عن أهلها : ( وقالرا 
اجد له الذي ]ذهب عنا ازن إن ينا لغفورسكور. الذي أحلنا دار القامة 
من فضله ) فاطر : )۳ > وم قال مقاتل : آزلنا دار الخلود » أقاموا فپا» 
أبداً لاموتون ؛ دلا بتحولون منها أب . وقال الفراء والزجاج : القامة 
مثل الا قامة . يقال : تمت بللسکان إقامة » ومقامة » ومقاماً . وما حنة 
المأوى فقد قال تعالى .( عندها جنةالمأوى ) النجم :.۱۵ والمأوى مفعل من 
أوى بآوي إذا انضم إلي المكان وصار اليه واستقر به . قال عطاء عن ابن 
عباس : هي النة التي يأوي اليها جبريل واللانکة . وقال مقاتل والكلي: 
هي حنة تأري الما آرواح الشهداء . وقال كعب : حنة المأرى جنة فما 
طبر خضر برتقي فما آروام الشداء . وقال تعالى : ( وأما من خاف مقام 
ربه ونهى النفس عن اموی فإن اطنة هي المأوى ) النازعات : .٠غ‏ وأما 
جنة عدن . فقيل : اسم ططنة من المنان . قال الناظم : والصحيح أنه اسم 
` سمل طنات» فكلها جنات عدن , قال تمالى : (حنات عدن التي وعد الرحمن, 
عباده بالغيب ) مريم : 5١‏ وقال تعالى : ( جنات عدن بدخلونها حاون فيا 
من آساور من ذهب واو لو اولباسیم فيها حرير ) فاطر : ۳۳ وقال تعالى : 
( ومسا كن طببة في جنات عدن) الصف : ۱۲ رالاستقاق يدل على أن 
جمعباجنات عدن » فائه من الاقامة والدوام . يقال: عدن بال1كان إذ أقام 
يه » وعدنت اليلد » توطنته » وعدنت الابل عکان كذا ٠‏ لزمته فلم تبرج 


منه. فال اطرهري : ومنه جنات عدن » آي جنات الا قامة» و منه سمي 


~A = 


المدن بكسر الدال» لأن الناس يقيدون فيه الصف والشتاء » ومر كر 
کل سىء مود نه ©» والعادن > الناقة القمتنق المرعى 4 و ما اما دارالسلام 
فقد اها الله تعالى .هذا الا في قوله : ( هم دار السلام عند دم ) الاتعام 
۷ وقوله :وال يدعو إلى داز السلام ) وهي أحق بهذا الاسم » فان 
دار اللامة من كل بلة وف و مکروه >٤‏ وهی دار یه » و اسه سخا ه 
(السلام ) الذي سلما وسلم آهلپا » ونحيتهم فيا سلام > والملائكة ید خلون 
علهم من كل باب » سلام ع ج » وارب تعای يسلم علیهم من فوقهم کا 
قال تعالى ( هم فبا فا كبة دهم ما يدعرن . سلام قولا من دب رحم ) 
وکلامرم كاه فيها سلام » أي لالغو فيها » ولا فحش » ولا باطل » کا قال 
تعالى ( لايسمعون فما لغواً إلاملاماً ) مرج : ٠۲‏ وقد ذكر الناظم رجه 
اله تعالى لاجنة اثني عشر اسما في كتابه وحادي الأرواح» وتكلم عن معانيها 
وبسط الکلام في ذلك » وال أعلم . 

وله : کا الفر دوس ا ءلاها ال ٠‏ عن حرف ين العاص أنه سمع 
. صانله . ۰ - ری ی 8 8 ۳ 
الني ملي بقول « إذا عم الودن فقو لوا من مايقول 2 م صاوا على » 
فانه من صلى على صلى الله عله عشراً) ثم سلوا لي الوسيلة فانها مفزلة في اطنة 
لاتبفي إلا لود من عاد الله > و أرحر آن أكون أن هو ٤‏ تمن سآل لي 
الوسلة حلت له الشفاعة » آخر حه مسام . وروی أجد عن أبي هريرة أن 
الني م قال : « إذا صلیت علي فاسألوالل لي الوسيلة » قل : وما الوسلة 
قال « آعی‌درجة في اطنة » لاينالها إلا رجل واحد » وزرحو أن أكون تا 
هو » هکذا الرواية « أن أكون أنا هر » ووجهها أن تکرن الا خيراًعن ر 
اسم كان المستتر فيها » ولا يتكون( أنا )فصلا ولا نو كيدا ٤‏ بل مبتدأ . وفي 


ر الین » من حديث حابر قال : قال‌رسول الله ل : « من قال حين 
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يسمع النداء « اللهم رپ هذه آلدعوة التامة والصلاة لقاّة 1 ت مدا الو اة 
والفضة » وابعثه مقاماً مود الذي وعدته » الا حلت له الشفاعة يوم 
القيامة » قال الناظم : هذا لفظ الحديث مقاما بالتنكير لبوافق لفظ الآية » 
ولاأنه 1 تعين و ا نحصر نوع4 في سخصه » جر ی عر ىالمعرفة » فو صف مانتو صف به 
العار ف » ومذا لفظ من دمل ( الذي وعدته) بد لا » فأ مله ؛ وق «السنده 
عن أي سعيد الخدري قال : قال رسول لله يلام : « الوسة درحة عند الله 
عز وجل لس فوقبا درحة » فاسألوا الله ى الوسلة » ورواه ابن أبي الدنا 
دقال : « فيه درجة نيا نة ليس في المنةدرجة أعلى منها » فسلوا الله أن يو تنما 
على رؤوس اخلالق»ومست درجة الني سر الوسلةءلانبا أقرب الدرحات 
إلى عرش الرحمن تبارك وتعالى » وهي آقرب الدرجات إلى الله » ومعنى 
الرسلة والوصة والقرية والزلفى و احد »وغذا كانت آفضل النةء وأشر فها 
وأعظمها نوراً . قال فضيل بن عياض : تدرون لم حسنت النة 9 لأن 
عرش رب العالمين سقفها . وقال ابن عباس : نور سقف مسا كنم نور 
عرشه . وقال الحدن : انما ممت عدن » لأن فوقها العرش » ومنها تفر 
أنبار اطنة » ولاحور المد تنةالفضل على سائر الور . دفي الوسلة معنى القرب 
اليه بأنواع الوسائل . قال‌الكلي : اطلبوا اله القرية بالأعمال الصاطة »> وقد 
كشف الله سحانه هذا المعنى بقوله : ( أولئك الذئ بدعون بيتغون إلى 


دهم الوسيلة ألم 1 رب ) الامراء : ۷ه فقول ( أيهم أقرب ) هو تفسير 
الوساة . ولا کان رسول ال 7 أعط 4 e‏ اربه » وأعهيم وأشدم 
له خشية » وأعظمهم له عبة » كانت متزاته ب المنازل إلى الله » وهي أعلى 


درجة فى اطنة . وقوله « حلت عليه ۾ پروی 0 وله » من رواه باللام 


شرح الكافية؟ م ۳۲ 


سد و و 8 مه 


ناه حصلت »و من رواهب(عل) فعناهو قعت عليه سفاعتي.انتهی کلام الناظم 
رجه الل تعالى . ۱ كت 
ولقد أتىفيسورة الرحمن تفضيل الحنان مفصلا سان 
هي آربع نان فاضلتان و يليما تان مفضولان 
فالاولیان التضلیان لاوجه عشر و دهسر نظمبا بوزان 
واذا تأمت السياق وجدةا فيه تلوح لمن له عینان 
00 دم لکلا عل مضمون هذه یات » وذكرة ره العدرة 
تفضيل ان الأوليين من کلام الناظم 1 
سبحان منغ رست یداه جنه ة الفردوس عند تكامل البنيان 
ویداء ایا أتقنت لنائها فتبارك الرحن أعظم بان 
هي في المنان كآدم وكلاهما ‏ تفضيله من أجل هذا الشان 
عن أنس دن مالك أن رسول الله ی فال : و« إن اوه نی الفردوس. 
بيده » وحظرها على كل مشرك وکل مدمن خر » رواه الأسن بن سفيان 
وعن عبد الله بن المارث قال : قال رسول الله مي ه خلق الله تبارگ 
وتمالي كلائة آساء شده 3 خلق “دم فده 6 وكتب التورأة بيده 04 وغر س. 
الفر دوس شده ٤‏ ثم قال : وعز قي وحلاليلا يدخلها مدمن حمر ء ولا الديوث». 


رواه الدارمي » والتحاد » وغیرها. 


قال الناظم : احفوظ أنه موقوف » وفه أبو معشر متكلم فيه . وقال 
أبن تمر : خلق الله ارعة أسّاء بده : : العر ش » والقلم » وعدن » و1 دم 01 


0° س 


ثم قال لسار اخاق ( کن) فکان 6 رواء الدار مي. وعن هيسرة م :إن الله 


ل يمس تاً من خلقه غير ثلاث ت » خلق آدم بيده » و کتب التوراة بيده » 
وغرس حنة عدن بده . ونحوه عن ع كعب 6 زاد ثم قال ها : : تكامي فقالت : 
(قدآغلم ال منون) )ال منون: دو اهاالدارمي »وذسكرالبيقي عن بيعي د ل : 
قال رصول انه ا د أن الله حاط حانطها نة من ذهب 4 ولنة من 
قضة » وغرسغرسما بيده » وقال لها تكلمي ققالت [ ب قد فل المؤمتون) 
فقال طويلك منزل الملوك, . وروی ابن أبي الدنيا عن أنس قال : قال 
رسول الله يلق : « خلق اله جنةعدن بيده » لبثة من درة بيضاء » ولبنةمن 
ياقوتة حمراء » ولبنة من زب رجدةخضراء» ملاطبا الاك » وحصار‌ها اللو لو » 
وحششها الزعفر ان » ثم قال ها : انطقي . قالت : : قد فلح الژمنون ) 
فقال الله تعالى : وعزقي وجلالي لايجادرني فك يخيل : »ثم تلا سول ان 

يله ومن بوق شع نف فاولتكم الفلحرن ) ) الشر : و والتغاین: :1۹ 
قتأمل هذه العناية کف حعل اه الى غ غرسها | بيده م أن خلقه بيده » 
ولأفضل ذريته أعتناء وتشريفاً و اظارآلفضل ماخلقه پیده » وشرفه بذلك 
عن غيره» فهذه انة في نان كآدم في نوع اطبوان . 

لکنا الجهمي ليس لديه من ذا الفضلشیءفوذونکران 
ولد عقوق عق والده وم يثبت بذا فضلا على الشيطان 
إلا ما أو نعمتاه وخلقه كل بعمة ره اشات 


اي أن اللهميةلا آنکر وا بده سبحانه » وقالرا : هي بد القدرة » أويد 


oe — 

النعمة » فلم يثبتوا فضلة لأبهم دم عليه السلام » لأن اليذ إذا: كان معتاها 
القدرة » استوى دم وابليس » فإن کلاها ماوق بقدرة الله تعالى » وقد 
عقوا أباهم آ دم عليه السلام بذلك» أي فآدم والشطان کلاها تأثير قدرته 
و مشثته » أو نعته ٤‏ فان الكل اوق بنعمة ريه . والله عم 7 

لما قضى رب العبادالعرش قا ل تکلمی قتكلمت بان 

قد أفلح العبدالذي هو مؤمن ماذا ادخرتله من الاحسان 

يشير إلى حديث أنس الذي رواهاين أبيالدننا قال : قال رسول الله 2 5 

< خلق الله جنة عدن بده » نة من درة ببضاء » ولبة من ياقوتة حمراء » 
ولبنة من زبرجدة خضراء » ملاطها السك » وحصباوها اللؤلؤ » وحشيشها 
الزعفران » قال لها : انطقي قالت ( قد أفلم امو منون ) فقال الله تعالى : 
وعزقي وجلالي لامجاورني فيك بخیل » ثم تلا رسول اف : ( ومن بوق 
سم نفسه خآوائك م المفلحون ) اشر : ه والتغاين : ۰۱5 

ولقد روی حقأأبوالارداءذا 2 ك عوبر أثراً عظي ااشان 

يتن قلب العبد عند ساعه طرباً بقدر حلاوة الايمان 

مامثله أبداً يقال برأيه أوكان یااملا بذا العرفان 

فيه النزولثلاث ساعات فاح داهن ينظر في الكتاب الثاني 


بمحو ويثيت مايشاء بحكمة 2 وبعزة وبرحة وات 


فترى الفتىسيعلى حالويص .بم في سواها ماهما مثلان 


ات 60۳ س 
هو نائم وأموره قد درت للا ولا يدري بذاك الثمان 
والساعةالأخرىإى عدذسا ٠‏ .كن أهله ثم صفوة الرجن 
الرسل ثمالأنبياءومعب الصديق حسب فلا تكن يبان 
فها الذي والله لاعن رأت کلاولا معت بهالأذنان 
والساعةالأخرىإلىهذي السا ويقول هل من تائب ندمان 
حتىتصل الفجر يشهدها معال أملاك تلك شهادة القرآن 
هذا الحديث بطو له وساقه وتمامه في سره الطبران 
وله / و لقد رودی حا او الدرداء الخ 6 أي انآ الدرداء روي 
هذا الأثر موقوفاً عله. و مثله لابقال بالراي . قوله : أوكان؛أي: أو كان قاله 
برأبه » فيا هلا بذلك » ولفظه « ينزل الله تعالى في آخر ثلاث اعات 
«يبقين من الليل » فينظر الله تعالى في الساعة الأولى في الكتاب الذي لاينظر 
فيه غيره » قمحو ما يشاء » وشت > ثم ينظر في الساعةالثانة في حنة عدن. 
وهي مسکنه الدي سکن شه لایکون معه فا أحد إلا الانباء والشهداء 
والصديقون » وفمها مالهيره أحد ¢ ولا خظر على قلب بشر » ثم بهبط آ خر 
ساعة من الليل » فقول : ألا مستغفر يستغفرفي فأغفرله » ألا سائل يسألني 


فأعطه » ألا داع يدعوفي فأستحب له »حت بطلع الفجر » رواه الطيراني 


ف ( معحمه » . 


"۳ و وب 


1 


فصل 


ى بناء ان 


وبناؤها اللبناتمن ذهب وأخ_ ري فضة توعان مختلفاتف 
وقصورها من لو لژوزرجد أو فضةأو خالص العقيان 
وكذاك من در ویاقوت به نظم البناء بغاية الاتقات 
والطن‌سك‌خالص‌آوزعفرا ‏ ن جابذا راد مقبولان 
ليسا مختلفين لاتتكرضا فه| املاط لذاك يارت 


قال الناظم في « حادي الأرواح » : روى ابو یکر بن مردويه » عن 
ابن تمر قال : سثل رسول الله مشا عن الينة » فقال : د من يدشل الجئة 
ی لاعوت» وينعم لا نس » لاتبلى ثيابه »و لايفى شبابه » قیل : بارسول 
الله » كيف بناؤها + قال : : لبئة من ذهب»ولبنة من فضة » وملاطبا ماك 
أذفر» وحصباؤها الاؤاؤ والياقوت » وترایا الزعفران » مكذا جاء في هذه 
الأحاديث أن ترابها الزعفران » و كذ لك دوی يزيد بن ذديع > عن آي 
هرية قال : قال رسول الل وك + الجنة نة من ذهب »© ولینة من 
فضة » زر يها اران وط لك دفي ام ن ألي ذد أن 
رسول اه ار ر قال : ت الحنة » فإذا فما جناب او واا راما 
NT‏ وروى مس عن أي سعيد الخدري 
أن دسولاه ملق سال ابن صیاد عن ثرية الحنة » فقال : درمكة بضاهء » 


لمعم 
سل كخالص. فقال : صدق . وروی سفيان ين عبيئة عن جار بن عبد اله 
في قصة الپرد : فلا أن جاژوه توا با الا 7 علد خزنة اهل انار 
فقال دسول هم بل ببديه کتبا « « مکذا » وهکدا, وقض واحدة » 
أي تسعة عشر » فقال هم رسول اه ب ماربة الحنة ؟ » فنظر بعضهم 
إلى يعض > وقالوا : ۳ فقال : « ابر من الدرمكة » فهذه ثلاث 
صفات في تربتها » لاتعارض بدنا » فذهبت طائفة من السلف إلى أن تریتا 
متضمنة لانوعين المسك والزعفران . قال مغيث بن سمي : الجنة ترابها السك 
والزعفران » و حتمل معنین آ خرین»آحدها أنيكون اراب من زعفران» 
فإذا عجن بالماء صار مسكاً » والطن يسمى تراياً . ویدل على هذا قوله : 

« ملاطها المسك » والملاط الطين » ویدل عليه أن في حديث العلاء بن زياد 
«ترایها الزعفران » وطدنها امك » فلما كانت تربتها طمبة » وماؤها طاً 
فأنظم آحدها إلى الا خر حدث ها طیب آخر فصارمسکاً . الثاني : أن 
يكون زعفراناً باعتبار الأون » مسكاً باعتبار الراحة » زهذا من احسن 
سّيء دکون في الپحة» والاشراق في لون الزعفران » والراتحة في راحة 
السك » وكذلك سيا بالدرمك » وهو البز الصافي الذي يضرب لونه إلى 
صفرة ؛ مع لينها ونعومتها » وهو معنى .ما كره سفيان بن عبينة عن مجاهد 
أن أرض الجنة من فضة » وترایا السك » اد ای لون نف 6 
والراعة رائحة الك . وروى ابن أبي شدبة عن ن مر قال : قل : 

سل »ی اه ل و و ذهب » 
وملاطبا مسك أذفر» وحصاو هل او والماقوت» وترابها الزعفران » وروی 
أب الشبخ عن أي بن کب قال : قال رسول الله ول « قلت الملة آمري 
في : ياجبريل : نهم بسألوني عن الحنة قال : فأخيرمم أنها من درة برضاء » 


~~ 0*٦ 


وأن أرضها عقشان » والعقيان الذهب » فان كان حفوظاً فبي أرض الجنتين 
الهبتين» فكو نجبر يل خر بای لسنقین و أفضلها» واه أعلم. آخر كلامه. 

قوله : وقصورهامن لو لو درج اخ . في « الصحيحين » من حديث 
أبي موسى الأشعري عن الني برقم قال : دان لمر من في الجنة خيمة من 
لول واحدة محوفة » طولها ستون ملا » للمؤ من فيا أهلون » بطوف عليهم 
از من فلا بری بعضمم بمضاً » ومن حديث ابن أ أدنى واي هريرة. 
وعائتة أن جبريل قال لاني ا هذه خديحة أقرأ با اسلام دا 
وآمره أن يشرها بيت في الجنة من قصب > لاب فيه ولا نصب . 
والقصبههنا الاو لژ ا جوف .ورو ی ابن أي الد نياعن ا بيهر ير #عن الني َو قال : 
د أن فيالحنةلقصر]ً من لور » ليس فيه صدع و لاوهن ؛ آعده الله عز وجل. 
لحلل ابر آهم ۰6 


فصل 


ف اررض اه وحصيائيا وتراما 


والأرضءرمرة كخالصفضة ٠‏ مثل الراة" تناما العينانف 
في سل تشیهپا بالدرمك الصافي وبالسك العظي الشان. 
هذا لسن اللون لکن ذا لطب الریح صار هناك تشمپان. 
حصياوها در و اقوت کذا 2 5 لىء ثرت کر جان. 


6 أي المرآة » وسم بل امز ۶ لوزت الشعرٍ 


- ۵۰۷ 


وترابها من زعفران أو من ال-مسك الذي مااستلمن‌غزلان 


تقدم شرح هذا الفصل في الفدل الذي قبله 


فصل 


في صفة غرفانبا 


غرفاتها في او ينظر بطنبا من ظبرها والظهر من بطنان 
سكانها هل القيام مع الصيا موطیب‌الکامات‌والاحسان 

روى الطبرانيء أي سالك لأشري »أن سول ل ل قن ان 
في الجنة غرقاً بر ی ظاهرها من باطنا ؛ وباطما من ظاهرها > أعده | الله من. 
آطعم الطعام » وأدام الصیام » وصلى بالل والناس ام ی وهب. 
عن ابن عرو » ولفظه و لمن طاب الکلام » وأطعم الطعام > وبا ن وا 
والثاس نام » قال مد بن عبد الواحد » وهذا عندي إسئاد حسن + وی 
حد بت اي سعيك د أن أهل الحنة ليترا وون أهل الغرف فوقهم نک تر اون 
الکو كب الغابر 5 الافق » زروی التر مدي واستغر به عن على قال : قال 
رسول الله مر « ان في الجنة لغرفاً تری‌ظهورها من بطونها » وبطونا من. 
ظپورها * فقام اعر الي » فقال : ان في بارسول الله 9 قال 2 من طسب 
الكلام » وأطعم الطعام » وصلى باللبل والناس نام » 


- ممه - 


فصل 


للعبد فيبا خيمة من لول 
ستون ميلا طولما في الجو في 
يغشى | میم فلایشاهدبعضهم 
فیا مقاصير بها الابواب من 
وخيامما منصوبة برياضها 
ماني الخيام سوىالتيلوقابات 


له اتيك الخيام ذم بها 


قد جوفت هي صنعة الرحمن 
كل الروابا أجل السوان 
بعضاً وهذا لانساعءبحكان 
ذهب ودر زين بالمرجان 
وشواطیءالانبارذيا ران 
للايرين لقلت من‌کسفان 


1 .8 
للقلي من علق ومن اشحان 


فيبن حو رقاصراتالطر ف خي-رات حسان هن خير حسان 


خيرات أعلاق .حاف سر 


لسن دلاسان متفقان 


تن لؤلق واحدة رت ور ب ی ها مرن 
لون میم الزن وى بش باق ی مسعود ۰ 


۷۲ قال : : و در حوف » قددى 


ابن امار كعن هل : اة 5 واحدة جا سعه ون ابا ۵ ن اشالء 


-6.م- 


صمل 
في أرائكها وسررها 


فيها الأرائكوهىمنسررعلي بن الحجال كثيرة الألوان 

9 5 1 ۳7 5 1 

لاتستحقاسم‌الا رائك‌دون‌ها ني كالحجالو ذا وضع سان 
شخانة بدعونا بلسان فا رسوهوظبرالیت‌ذی‌الرکان 
قال تعالى ( متكئين على سرر مصفوفة وزوجتاهم مور عبن ) الطرر : 
۰ وقال تعالى ( ثلة من الأولن . وقلل من الآخرين . على سرد موضونة 
متكئّين علمها متقابلين ) الواقعة : 1 ١5‏ وقالتعالى ( فا سررمر فوعة) 
الغاشة : ۱۳ فأخبر.تعالى عن سررم بأنها مصفوفة بعضها إلى حانب بعض» 
لس بعضما خلف بعض » ولا ,بدا من بعص » والوضين في لغهم الأضة 
والنسج الضاعف بعضه فوق بعض . وقال الليث : الوضن تسج السرير ا 
وأشاهه . قالوا : موضونة : منسوحة بقصات الذهب » مثكة بالدو 
وا اقوت والزبر حد . قالابن عباس : درد من ذهب مكالة بالزير حد والدر ۰ 
ی اباقوت والسرير » مثل مابين مكة وأيلة . قال الكاي : طول اسر 
في السماء ماثة ذراع 6 فاد آراد الرحل أن مجلس عليه تواضع له حتى يجلس 
عليه 1 فزذا حلس عليه ارتفع إلى مكانه. وأما الأرائك ٤‏ فبى تمع أريكة 
حى يكون السرير في احلة » فان كان مر بغير حجلة لایکون أريكة, . 
وان كانت حجلة بغير سرير لمكن أريكة»ولا یکون أريكة إلا والسرير 


+0 
فيالحدة » فإذا اجتیما كانت أريكة . وقال عاهد : هي الأسرة في الدال - 
وقال اللمث : الأريكة : سر ير حل » فا حلة والسرير أريكة . وقال أو 
ابو اسحتی : الأرائك افرش فى الال . 

قال الناظم في , حادي الأرواع > قلت : هاهنا ثلاثة آساء » أحدها 
السرر » والثاني الححلة وهي البشخانة التي تعلقفوقه » والثلثة الفراش الذي. 
علىالسرير » ولا يسمى السرير أريكة حت يجتمع ذلك كله . وفي «الصحاح» 
الاريكة : سرير متخذ مزين في قبة أو بت » فإذا لم يكن فيه سرير فهو 
ححاة . وفي الحديث أن خاتم انير ن مثل زر ادل » وهو الزر الذي. 
يجمع بين طرفيها من +لة آزرارها . 


له : بشخانة بدعونا الخ . أي : إن الأريحكة تسى بلسان. 


فصل 


في أشجارها وغارها وظلاطا 


أشجارها نوعان منبا ماله في هذه الدنيا مثال ثان 
كالسدرأصل النبقمخضودمكا ٠‏ ن الشوك من ثمر ذوي ألوان 
هذا وظل السدر من خيرالللا ل ونفعه الترويح للبدان, 
وثاره آیضاً ذوات 'منافع ‏ منبعضباتفريتهذي الا حزان 


0 - 
. والطلح وهو أل موز متضودکا ‏ نضدت ید بأصابع وبنات 
أو أنه شجر البوادي موقراً حلامکان الشوكفي الأغصان 
وکذاك!لرمانوالاعتاب والتخل التي منبا القطوف دواني 
ذ کر الناظم في هذا الفصل أن آسیحار الحنةنوعان » هنها ماله نظير في 
هذه الدثيا » والنوع الثاني مالا نظير له في الدنيا » ويد بالنوع الأول وهو 
الذي له مثل في هذه الدنيا . وقد قال تغالى ( واصحاب البمين ما أصحاب 
البيين . في سدر مضه . وطلح منضود . وظل مدود . وماء مسكوب . 
ونا كبة كثيرة . لامقطوعة ولا منوعة ) الواقعة : ۳۳۰۲۷ وقال تعالى 
( ذواتا أفنان ) الرحمن : 4۸ جمع فتن وهو الغصن . وقال ( فسا فا كبة 
ول ورمات ) الرحمن ٩۸:‏ 
قال الناظم في , حادي الأرواح , والخضوض الذي قد خضد شو كه» 
أي : تزع وقطع فلا سوك فبه » هذا قول ابن عباس » واهد » ومقاتل > 
وقتادة » وبي الأحوص »> وقسامه بن زهير . واحتجوا حجتين . الأولى : 
أن اضد في ي اللغة القطع . خضدت الشحر : قطعت شوكه » فهو خضد » 
وخضود . والثانة : ماروى ابن ألى داود عن عة السامي ذل : كنت 
جالساً مع رسول الله لر » فحاء أعرابي فقال : أسمعك تذ کر في الحنة 
شجرة لاأعلم شجرة أ کثر شو كا مها » يعني الطلح . فقال رسول الله لا : 
« إن الله قد جعل مكان کل سو كة منها عُرة مثل خصوة التس اللود » 
فیا سبعون لوناً من الطعام » لايشبه لوناً آخرءالملبودالذي قد اجتمع شعره 
يمضه إلى بعض . وروی ابن المبارك عن سلم بن عامر قال : أقبل أعرابي 
يوماً فقال : ذ کر الله في اطنة شجرة موذية »وما كنت أرى في النة 


۱۲ - 

شجرة تژفي صاحیها . قال : وما هي + قل : السدر » فان له س وکا مؤذياً 
قال : آلس يقول عز وجل ( ( في سدر خضود ) الواقعة : ۸ج خضد الله 
شو كه » فیعل مسکان كل شوكة ثرة . وقالت طائقة : هو الوقر حملا 
وم يصب الذي أتكروا هذا القول » وهوصحيح» وارب ذهبوا إلى أنالله 
لا خضدسو که فأذهيه وجعل مكا نكل شوكة رة أوقره بل » والحديثان 
الم کوران معان القر لبن » ومن قال ا حضو د مالايعقر ولار داليد من شوك 
ولا آذی » فقد فسره بلاذم الى » وهسكذاغالبالفسرين بذ كرون لازم 
المعنى امقصرد تار » وفرداً من أفراده تارة » ومثالاً من أمثلته » فیعکیا 
اعون لفت والسین قرلا مختلفة » ولا اختلاف بيا . وأمالطلح » 
فأكثر الفسری أنه 3 ر اموز » وهذا قول علي » وابن ع عباس » وأ 
هريرة » وأني سعيد الحدري . وقالت طائفة : يل هو شیر عظام طوال من 
البواديهالكثير الشوك » ول نور ورائحة طبة » وظل ظليل . قال ابن 
قنببة : هو الذي نضد بالل أو بالورق » فلس له ساق بارز.وقال مسروق: 
ورق النة نضد من أسفلا إلى أعلاها » وأتهارها تجري من غير أخدود 1 
وقال الليث : الطلح سجر أم غيلان » من أعظم العضاة شركا وأصله عودأه 
وأجوده صفاً . قال أبو اسحاق : له نور طیب الرائحة » ولس في النة ما 
في الدنا إلا الأسامي ؛ والظاهر أن التفسيربالموزةئيل به سن نضده والا 

فالطلح في اللغة هو الشعر المظام من البوادي . وال أعلم 
هذا ونوع ماله في هذه الدنيا نظير كي يري بعيات. 


يكفي من التعداد قول إلهنا ‏ من کل فاكبة بها زوجات. 
وأترا به تشاب في اللون تلف الطعوم فذاك ذو آوان 


سا وا 


أو أنه متشا في الا سم تف الطعوم ال قول نا 


۱ قال الله تال ( ديشر لذن آمنوا وعملوا الصالاتان هم جنات تجري 
من م اناد كنا رزقوا میا من فرة رزقاً قالوا هذا الذي رزقنا من قبل 
وتو به متشاماً )البقرة + ۲۵ . قال الناظم. : قاليجاهد : ماشه به .وقال 
أبن يد : یعرفوته . وقال ۲ خرون ‏ قل هذا لشدة مثايةبعفه بمضآفي 
الاون والطعم » وهو أعءظم من المشابهة التي بدا وبين مار الدنيا » ولشدة 
المشابية قالوا : هذا هو . قال بو عبيدة : كهانزعت مرة عادت مكانها 
أخرى . قال اسن وقتادة وان جریج وجاعة : خار كله لارذل فيه » 
وعلى هذا» فالر ادبالمشامةالتو افق والقائل. وقال ان مسمود » وین عباس » 
وتاس من أصحاب رسو ل الله عم : متشاباً في اللون والمرئ » واس يشبه 
الطعم الطعم . وقال محاهد :متشاياً لونة ختلفآطعمه » وکذك‌قالااریسع 
ابن أنس . وقال يحيى ابن أي كثير : عشب المنة الزعفران » و كثبانما 
المسك ٠‏ ويطوف عليهم الولدانباافا كيةفيأ کلونا » ثم يأتو نمثل فيقولون: 
هذا الذي جتتونا به 1نفأفقول لم الخدم : کلوافان اللونواحذ والطعم 
. ختلف . وقال عبد الرحمن بن زيد : بعرفون أمماءه يإ کانرا في الدنا 
التفام بالتفاح » والرمان بالرمان » ویس هو مثل في الطعم » واختاره 
ابن جر بر 

أو أنه وسط خبار كله فالفحل منه ليس ذا یات 


لكن ليجتبا وانة طعا أمر سوىهذا الذي تعدان 


او ب 
فياذها في الأكل عند مناه وتلذها من قله العينان 
قال ابن عباس وما بالكنة العليا سوى أسماء ما تريان 
يعي الحقائق لامائل هذه وكلاهما في الاسم متحدان 
اطیب هاتيك القاد وفرسبا ‏ في السك ذاك الترب للبستان 
وكذلك الماء الذي يسقى به ياطيب فاك الورد ااظمآن 


تقد م شرح ماتضمنته هذه الأبات 
وإذا تتاوات الغار أت نظ یرتا فحلت دونہا بمكان 


ل نة ادا ول ترقب نزو ل الشمس م‌حل إلى ميزان 
وكذاك م قنع وم تحتج إلى أنترتقي للقن في العيدان 
قال اله‌تعای ( و فا كبة كثيرة. لامقطوعةولا منوعة ) الواقعة : ۳۲» 
۳ ردى الطيراني عن ثوبان قال : قال رسول اله يكم « إن الرحل اذا 
لزع عر من اطنة عادت مکاما[خری 4 
قرله : لم تنقطع أبداً الخ . قال الله تعالى ( لامقطوعةولا منوعة ) 
أي : لاتكون في وقت دون وقت » ولا جع من أرادها . 
بلذلات تا كالقطوف ففکیفما شش انتزعت بأسبل الامكان 
قال الل تعالى ( قطوفیا دانة ) الافة : ۲۲ القطوف :جع قطف ٤‏ 
وهد مارقطف » أي كارها دانة قريبة من بتناو ها فآخذها كمف شاء . قال ۱ 
البراء بن عازن : سناو لالثمرة وهو نام وقال تعالى 0 ودانة عليهم ظلالحا 
وذلات قطوفها تذليلا ) الدهر : ١6‏ قال این‌عباس : إذا ثم أنيتناوها تدلت 
الله حت يتناول مابريد 8 وقال غبره : قربت الهم مذلة كف ساوّوا» مهم 


تس و ایا 
تناو لونبا قاماوقعودآء و مضحمين »کون کقوله (قطو فهاداننة) ااقة:۲۲ 
-ومعنى تذلیل القطف : تسهيل تناوله . و في نصب ( دانبة )وجران» أحدها 
أنه على الال عطفا على قوله ( متکئن ) والثاني أنه صفةالنة . 
وكذاك ل تمنع ول يحتج إلى أن يرتقي للقنو في العيدان 
القنو واحد الأقناء » والعيدان جمع عدانه » وهي النخل الطرال 
بل ذللتتلكالقطوفةفكيفا ‏ شتت‌انترعت باسهل‌الامکان 
ولقد أتى خبر بن الساق من ذهب رواه الترمذي بیان 
روي الترمذي وحسنه عن أبي هريرة قال : قال رسول الله مَل د ما 
ی احنة سيور 5 إلا وساقها من ذهب 1 : 
قال ان عباس و هاتباثایذو ع زمرد من أحسن الا لوان 
ومقطعاتهم من الكرمالذي فا ومن سعة من العقيان 


ومارها مافيه من عجم کال القلال فجل ذو الاحسان 





ړوی أبن المارك عن ابن عاس قال : حل اة حد و عا من زرد 
آخضر + وکریا ذهب إحمر » وسعفها کسوة لأهل اطنة » فما مقظعامم 
وحللهم » وثرها أمثال القلال » والدلاء أشد بياضاً من اللبن » وأحلى من 
المسل » وألين من الزید » لس له جم ۰ 
وظلالها عدودة ليست تقی حراً ولا شساً وأنى ذان؟ 
أو مأ “معت بظل أصل واحد فيه سار الرا کب العحلان 
0 0 
مان سنين قدرت لاتنقضي هذاالعظي الا صل والافنان 


شرح الكافية ”ب ٣‏ م ۳۳ 


1 


ولقدرو یا شدريایضآآن طو فى قدرها ماله بلا نقصان 
تتفتم الا" كام فيها عن ليا س م شور من الا لوان 


في د الصحبحين » عن أي هريرة أن رسول ان مق قال إن في اطنة 
سجرة سیر الرا كب في ظلها مائّة عام لامقطعها » واقرؤو | نسم ( ( وظل 
مدرد )الواقمة:+» وروی آهد عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ع 
« ان في اة شّحرة يسير الرا کب في ظلها سبعين أو مالة سنة هي سُجرة 
اخلد » وروی أبن آي الدنا عن ع أن ن عباس قال : الظل ١١‏ مدود : سجر 5 
5 اة علی‌ساق قدرماسير الرا کب اند في ظلها مائة عام ف کل نواحیها» 
فيخرج الا أعل الغرف وغيرهم فيتحدثون في غلبا » قال : فيشتهي بعضیم 
ویذ کر هو الدنا » فيرسل الله رحاً من النة فحرك تلك الشجرة بكل 
هو کانني الد ناه وروىابن وهب عن أل سعیل اخدري‌قال :قال رحل: 
بارسول الله » ماطویی ! قال « شعرة في اطنة مسير مائة سنة » شاب آهل 
المنة تخر من أ کامها » وقد رواه حر ملة عنه بزيادة في أول أن رحلاقال: 
طوبى ان رآ ك وآ من بك . قال J:‏ طوبى لمن رآ ني وآ هن بي » دطودی, 
م طوبى لن آمن بي دل يرفي » دددی آبو يعلى عن سامى بنت أبي بكر 
قالت : ممعت رسول الله بر » وذ کر سدرة المنتهى فقال « يسير في ظل 
القننمنها الرا کب مائة سنة » أو قال : « يستظل في الفتن‌منها مالة راكب 
فا فراش من الذهب » كأن ثارها القلال » رواه الترمذي وقال : ك 


ی » وهو حديث حسن غریب 


۵۱۷ ب 


فصل 
في ساع اهل الجنة 


قال ابن عباس ويرسل ربا 


را ہز ذوائب الا غصان 


فثير أصواتاً تلذ لمسمع ال اتسان كالتغات بالأوزان 


يالذة الاسماع لأتتعوضي 
او ماسمعت ساعرم فيها غنا 
واه لذیاك الساع فانه 
واهاً لذياك اماع وطيبه 
واهاً لذياك الماع فك به 
۱ واهاً لذياك السماع ول أقل 


ماظن سامعه بصوت أطيب اال 


ش ڪن التواعم والوااد خيرأ 
لستا موت ولا تاف ومالنا 
طو بی لنکنا له وكذاك طو 
في ذاك آ از روين وذكرها 


بلذاذة الاوتار والعيدان 
ء اور الأصو اتوالألحان 
ملت به الأذنان بالاحسان 
من مثل أقار على أغصان 
لقاب من طرب ومن أشجان 
ذياك تصغيراً له بان 
أصواتمن حور انان حسان 
تكاملاتالحسنو الاحسان 
سخطو لاضغنمن الاأضغان 
بولاذي هو حظنا لفظان 


0 
= ۵۱۸ مه 
9 


ورواءجیی‌شیخ الاوزاي‌تفسیرً للفظة صبرون أغان 

قواه : واهاً قد تقدم تفسير ذلك . 

قال ان تعالى (ويوم تقو ءالاعةيومئذ يتفر قون . فأما الذي ۲ منوا وعملوا 
'الصاطات فبم في دوغة يحيرون ) الروم : ۱۵ قال يحبي بن ابي كثير : 
!لیرد : اللذة والسیاع » ولا حالف هذا قول ابن عباس : نكر مون . 
وقول عاهد وفتادة : نعمون. فلزة الادن بالسیاع من اطيرة والنعم .وروی 
الترمذي راستغربه عن على قال : قال رسول أله بلي « إن في المنة جتمعاً 
حور العين بر فعن آصو ام 3 تسیع الخلائق عنلپا » يقلن : نحن الخالدات 
فلا نید » ون الناعمات فلا نس » ون الراضات فلا نيخط » طوبی 
أن كان لنا و كنا له » وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: إن في اطنة مرا 
طولالحنة » حافتاه العذاری قيام متقابلات » يغئين بأصوات حى يسبعيا 
الخلائق » مابررن في الحنة لذة مثلها . قلنا دابا هريرة » وماذلك الغناء و 
قال: إنساءالله التسبيح ؛ والتقديس » والتحميد؛وثناء على الرب .عزوحل. 
هکذا رواه موقوفاً جمفر الفرباني ٠‏ وروی ابو نعم عنه قال : قال سول 
الله ري « إن في الحنة ُحرة جذوعبا من ذهب > وفروعها من زبرجد 
واو » ذهب ذا ريح فتصفق » نما سمع السامعون بصوت سيء قط ألذ 
مله ۾ وروی حمفر القرياني عن خالد بن معدان عن أبي أمامة عن رسول 
الله 2 قال « مامن عد بدخل إلا وعلس عند رأسه وعند رجله ثنتان 
من الور العين , تغنیانه بسن صوت مم مه الانس رااحن » ولس 
ترامیر الشطان » وروی الطبرانی عن ابن حمر قال : قال رسول الله ما 


0 إن أنداجأمل المنة لبغنين أزواجون بأحسن أصواتممهها أحد قط . إن عا 


۵۱۹ = 


بغنين به : نحن اخيرات المحسان أزواج قوم كرام » بنظرون بقرة أعبان»- 
وان ما يغنين به: نحن الخالدات .فلا تته » نحن الآمنات فلا تخفنه » نحن. 
المقيات فلاتظعنه». تفرد به ابن أبي مریم . وروی‌ان وهب انه قال‌رحل من. 
قريش لابن هاب : هل في المنة مماع » فانه حبب إليالساع؟ فقال : إي. 
والذي نفس ابن سْهاب بيده » ان في المنة شجر أ حمله او لژ والزبرجد »> 
تحته حور اهدات » يغتين بألوان» يقلن : نحن الناءمات فلا نبأس » ونحن. 
الالدات فلا موتءفإذاسمع ذلك الشجر صفق بعضه بعضاً » فأجين اطراري: 

فلا ندري آصوات اطواري أحسن أم أصوات الشجر » وهم سباع أعلى من, 
هذا . وروی ابن ألي الدنيا عن الأوزاعي قال : بلغني أنه لبس من خلق. 
الله حسن صوتاً من أسراقيل » فأمره الله تعالى » فأخذ ف السهاع »ها سقى. 
ملك إلا رقطع عله صلاته » فسکث يذلك ماناء اله أن عکث » فقول. 
اله عز وجل : وعزی لو بعلم العباد قدر عظمي ماعيدوا غيري . وعن مد 
ابن المتكدر قال : إذا كان يوم القامةنادى مناد : أن الذين كانوا بتزهون. 
أساعبم وأنفسهم عن الس الامو ومزامير الشيطان 9 سکنوم رياض. 
السك » ثم يقرل املانکة : أسمعوم ديدي وتحسيدي . وروی ابن أي 
الدنا عن مالك بن دينار في قوله تعالى : ( ون له عندنا لزلقى وحسن: 
مآب ) ص : .؛ قال : إذا كان يوم القيامة آمر ينار رفيع » فيوضع في. 
اطنة » نودي داداود يحدني بذلك الصوت السن الرخم الذي كنت تحدني. 
له ف دار الد نا 4 قال: فيستفر ع صوت داود نعم أهل النة . ورری حاد. 
ابن سامة » عن هر بن حوسب أن الله جل ثناژهیقول للانکته : إن عبادي. 


کنو ڪون الصوت امسن ف الدنا قدعو ده من آحلی 3 فأمعمرا عادی.». 


o 

ضخذون بأصوات » من تسس وتكبير م بسمعوا عثله قط . وعن ابن 
عباس قال : في المنة شجرة على ساق قدر مایسیر الرا كب في ظلما مانّة عام 
فيتحدئون في ظلها » فشتبي بعضيئ » فيذكر هو الدنا » فيرسل الله رعا 
من اعنة فحرك تلك الشحرة بكل و كان في الدنيا » وهم ماع على من 
هذا يضمحل دونه كل مماع » وذلك حين يسمعون كلام الرب جل جلاله » 


و سلامه عل » وخطابه » و حاضر ته هم » ویقر[ عليهم كلامه » فإذا سععوه 


هيدا 
منه کم ل يسمعوه قبل ذلك . روى أبو الشيخ عن عند ان دن بریدة 
قال : إن أهل اة يدخلون کل يوم مرتن على البار جل جلاله » فيقرأ 
علهم القرآن وقد جل سكلامرىء مهم جاسه الذي هو عله على متابر الدر 
والءاقوت والزيرجد والذهب والزمرد » فم تقر عنم يشيء » ول یسعوا 
ما قط أعظم وأحسن منه » ثم ينصر فون إلى رحالهم ناین » قريرة أعينهم 
إلى مثلها من الغد 
زه میاولن أن أردت ماع ذياك الغا عن هذه الألمان 
لاتؤثر الادنی على الاعل‌فتسرم ذا وذا ياذلة الحرمان 
إن اختبارك السماع النازل ال أدنى على الأعلى من النقصان 
والله إن سماعهم فيالقلب وال ايان مثل السم في الا“بدان 
والله ماانفك الذي هو دأبه دا من الاشراك بالرحمن 


فالقاب بیت|لرب جل جلاله ‏ حا واخلاصاً مع الاحسان 
فاذا تعلق بالماع أصاره عبداً لكل فلانة وفلات 


تب ولاج ~~ 
تقل الکتاب علییم" 01 رأوا تيده بشرائع الاماتف 


03 


واللبو خف عليهم:لا رأوا مافيه من طرب ومن ألحان 


ع8 


لقلبانىيستويالقوتان؟! 


قوتالنفوسوانا القراردقو ‏ ت 
ولذاتراه‌حظذي‌اللقصان 6 ال والسوان وااصبات 





وألذم فيه أقلهم؛ من 
بالذة الفساق لست كلذة ال أبرار في عقل ولا قرآن 


عقل الصحيعمفسل آخا العرفان 


شرع الناظم رحمه الله تعالى في التحذير من مماع الأغاني والألان . 
ولعلماء د ېم الله تعالى في هذه المسألة مصنفات مفردة » كالامام أبي بكر 
الطرطوشى » والقاضى أي الطب الطبري » وللحافظ اين رجب « نزهة 
الأسماع في مسألة الماع » وغيرهم » وهو من مكائد الشيطان التي كديا من 
قل نصيبه من الا والعقل والدين » وصاد بها قاوب اليطلين والطاهلين سماع 
۱ المكاء والتصدبه . والغناءيالية لا تالحر مة 7 هو الذي رصد القلوب عن القرآءن € 
ويجعلها عا كفة على الفسوقو العصان فهو رآ نالشرطان »وا لمعاب‌الکثف 
عن ارهن » وهو رفةالاواط والزنا » ويه بنال الماسی‌الفاسق من معشوقه 
غارة المني ؛ كاديهالشطان النفوس المطلة » وحسنهلحامكراً منه » وغروراً» 
وأوحي الها الشبه الباطة على حسنه » فقبات النفوس‌وحبه » واتخذت لأجله 
القرآ ن مپحورآه فاو دأيتهم عند ذاك السیاع وقد خشعت منم الاصوات» 
وهدأت منم اطركات » وعكفت قلوهم بكلا عله » وانصایها انصابة 


نت ۵۲۲ سم 


و احدة اله » فتابلوا له کتابل النشوان » وتکسروا في ح ركاتهم ورقصیم» 


ولا تمحر امحانست والنسوان » ونحق هم ذلك وقد خالط خارة النفرس » 
فقعل فما آعظم ما قعل حا الکووس » فلغير الله » بل للشطان قارب 
متاك مزق » وأثواب نشقن » وأموال في غير طاعة الله تنفق » حتى إذا 
عمل السکر في له » وبلغ الشیطان نوم أمندته وأمله » واستفز ثم بصوته 
وحله » وإحلب عم خله ورحله » وخز في صدورم وخزاً» رازم ۳ 
ضر ب الأرض بالأقداء أز]» فطو رأيجعلبي كالميرحول الدار ؛وتارة كالذباب 
يترقص وسط الديار » فنا رحمتا للسقوف والأرض من دك تلك الأقدام » 
واسرأتا من شاه اطمير والأنعام وشماتة أعداء الاسلام بالذين يمون آنهم 
خواص الاسلام . قال الامام أبو بكر الطرطوسى في خطبة كتابه في عر م 
السماع : امد لله رب العالمين رالعاقة للمتقين » ولا عدوان الاعلى الظامين» 
ونأل الله أن برينا التق حقاً فنقعه » والاطل باطلا فنحتنه » وقد كان 
الناس فما مضى بتستر حدم بالمعصية اذا واقعپا » ثم يستغفر الله ويتوب 
الله منها » ثم كثر اليل » وقل العلم » واماقص الأمر » حتي صار أحدم 
اي بالعصة حرار] » ثم ازداد الأمر إدباراً حتى بلغنا أن طائفة من اخوانتا 
الامین » وفقنا الله وابام » استزهم الشطان » واستفوی عقوهم في حب 
الأغاني واللبو وماع الطقطقة والتغير ۽ واعتقدته من الدن الذي لقر بهم 
إلى الله » وجاهرت به حاعة السامن » وساقت سل الو منين » وخالفت 
الفقباء والعماء وحملة الدين ( ومن يثاقق الرسول من بعدما تین له الهدى 
نع غير سبل لو منيئنوله ماتولى و نصا‌جهنم وساءت مصيراً ) النساء:ه 1 ١‏ 
فر ات أن أوضح الى » وأكشف من شبه آهل الباطل بامج الي. 
تضینا کتاب اللهوسنة رسوله » وأبدأبذ کر أقاويل العلماه الذين تدور 
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— ۲۳ ۵ سب 


الفتبا علهم في أقاصي الأرض وأدانيها » حتى تعلهذهالطائفة أنها قد خالفت 
علماء المسامين في بدعتها » وا له ولي التوفيق . ثم قال : أما مالك فإنه هى 
عن الغنا ء وعن استاعه » قال : واذا استری جارية فوجدها مغنة » فله أن 
بردها بالمب . وسل مالك عا رخس فيه أهل الدينة من الغناء فقال : لا 
يفعله عند االفساق . قال + وأما أبو حنفة فٍنه كر دالغتاء ويجعله من‌الذنوب»: 
و كذلك مذهب آهل‌الکوفة» سفان » وحماد » وابراهم » والشعي وغيرثم» 
لااختلاف بم في ذلك » و لا نع خلافاً أضاين أهل البصرة ف المع مته, 
قال الناظم رحه الله تعالى : مذهب آي حنفة في ذلك من ند الذاهب » 
وقوله فيه أغلظ الأقوال » وقد صرح أصحابه بتحريم ماع الملاهي كلها » 
كااز مار » والدف » حتی والضرب بالقضب » وصرحوا باه معصیوجت. 
الفسق » وترد به الشبادة » وأبلغ من ذلك قالرا : إن الماع فدق » والتلزد. 
به كفر » هذا لفظهم. ورورا في ذلك حديثاً لایصم رفعه > قالوا : وب 
عله أن ګېد ف آن لا عه ادا مر به أو کان ف حواره . وأما الشافعي. 
فقال في کتاب أدب القضاء : إن الغناة لهو مکر وه بشه الاطل وامال» 
ومن استکثر منه فهو سفه ترد سهادته “> و صرح حاده العار فون عذ هري 
بتحر به »و أنتكروا على من نسباليه حل» كالقا قاضي أبي الط الطبري » والشيخ: 
آبي اسحاق ؛ واین الصباغ ۾ قال الشبخ أنو اسحاق في و التنه » ولا يصمح" 
يعني الاحارة على منفعة محر مة » كالغناء والزهر » وحمل اجر 6 و بذک 
فه خلافاً . وقالفي « المهذب » : ولا يجوزعلى المنافع الحرمة » لأنه حرم » 
فلا يحرزأخذ العرض عنه كالمتة رالدم»فقد تضمن كلامه أموراً . آحدها + 
أن منفعة الغناء محرده منفعة حرمة . الثاني : إن الاستئحار عليها باطل ... 


— هلان سس 


الثالث + أن کل الال به أ كل مال باطل » عنزلة كله عوضاً عن اليتة . 
والدم . الرايع : أنه لامجوز لارحل يذل ماله لفغي » و رم عليه ذلك » 
فانه بذل ماله في مقابلة عرم » وآن بذله في ذلك کذله في مقابلة الدم 
والتة . الخامس : أن الزمر حرام » فان كان الزمر الذيهو خف 1 لات 
اللبوحراماً » فکف جا هو آشد مته ۶ ! كالعود والطتبور » واليراع» ولا 
ينبغي لمن سم رائحة العلل أن يتوقف في رم ذلك » فأفل مافه أنه من 
سُعار الفساق وشاربي الجر » وقد تواتر عن الشافمي ره اه أنه قال : 
خلفت سغداد شتا أحدثه الزنادقة بسمونه التغير » يصدون يه الناس عن 
القرآن » فإذا كان هذا قوله في التغبير. » وتعلله أنه يصد عن القرآن » وهو 
سْعر مزهد في الدنا » يغني به مغن » فضرب بعض اطاضرین يقضيب نطع» 
أو مخدة على توقبع غناه » فلت‌سعري مايقول في سیاع التغير عنده كتفلة 
في بحر قد استمل على كل مفسدة وکل عرم 7 فالله بين دینه وبين كل 
متعلم مقتون » وعبد حاهل » وأما مذهب الامام أحجد » فقال عد الله 
ابنه : سألت أبي عنالغناء فقال : الغناء ينبت النقاق في القلب » لايعحيني » 
ثم يذ کر قول مالك : لا يفعله عندنا الفساق . قال عبد الله : وسمعت أبي 
يقول : سمعت حيبي القطان يقول : لو أن رجلا عمل يكل رخصة بقول 
أهل الكوفة في النسذ» وأهل مكة في التعة » لكان فاسقاً . قال أحمد : 
وقال سليان التيمي : لو خذت برخصة كلعالم»اجتمم فيك الشر كله » 
ونض في أيتام ورثوا جارية مغنة » وزرادوا عا » قال : لاتباع إلا على 
أنها ساذجة » قالوا: ادا دبعت مغنيةساوت عشرن î‏ آد نحوها » واذا ببعت 


ساذجة لاقساوي ألفين » » فقال : لاتباع إلا على أا ساذجة . ولو كانت 


— ۵۲۵ بت 


منفعة الغناء مباحة » لما فوت هذا المال على الأيتام .وقد أحسن الناظم رحمه 


الله تعالى في قوله : 

تي الکتاب فأطرقوا لاخيفة 
وأتى الغناء فکاطمیر تناهقو| 
دف ومزمار ونغمة شادن 
ثقل الکتاب عليهم لما رأوا 
سمعوا لیر عدآو برقاً اذحوی 
ورأوه اعظم قاطع لنفس‌عن 
وأتى السیاع‌موافقاً أغراضها 
أن المساعد للهوى من قاطع 
أن ل یکن خر السوم فإنه 
“فانظر إلى التشوان عند شرابه 
وانظر إلى تميق ذا أثوابه 


لكنه إطراق ساه لاهي 
والّه مارقصوا لا جل الله 
فتى شهدت عبادة بملاهي 
تقييده بأوامر ونواهي 
زجرأ وتخويفاً بفعل مناهي 
شهواتها ياويما المتنامي 
فلأجل ذا غدا عظي الجاه 
أسيابه عند الجبول الساهي 
خر العقول مماثل .ومضاهي 
وانظر ل النشوانعند ملاهي 
من بعد ريق الفؤاد اللاهي 


واحم بأي ار تين أحق بالسستحرم وان عند الله 
وقد أ كثرالعاهاءالكلام علىهذا السماع الشيطافي احدث » ولكن آثرنا 


:الاختصار » وال أعلم ۰ 


- 0۳۹ د 


0 


فل 
في أنبار المنة 


من تحتهم تحري کا شاژوا مجحسسرة وما انر من نقصان. 
عسل مصفى ثم ماء ثم خر ثم أنمار من الالبات 
واه ما تلك المواد كيذه لكن هما في اللف ظمجتمعان. 
هذا وسهما سير تشابه وهو اشتراك قام بالأذهان 
روى ابن ی الدنا عن أنس بن مالك قال : انج تظنون أن آنبار. 
الجنة أخدود في الأرض » لا وال إنها لاتحة على وجه الأرض > إحدى. 
حافتها الولو » والآخر الاقوت » وطینه السك الأذفر » قال معاوية بن 
قرة : ما الأذفر 9 قال : الذي لاخلط له . رواه أبن مروديه 5 تفسي ره 
عن أنس مرذوعاً همكذا » وروی ابو خثية عن أنس أنه قرا هذه الآية 
( إنا اعطيناك الكوثر ) فقال : قال رسول الله يل ه أعطيت الکوتر ء فاذا' 
هر هر يمري > دل بشت سقاً » واذا حافتاه قاب او لو » فضربت ببدي. 
إلى تومته » فاذا مك آذفر » واذا حصاوّه الاوْاؤ» وروی فان الثوري 
عن مسروق في قوله تعالى (وماء مسکوب) الراقعه : ۳۱ قال : مار تحري. 
في غير أخدود » وغل طلعها هضيم من أصلها الى فرعها » أو کلبة حوها .. 


— ۷ ۲ وت 


قوله: من نهم تحري الخ .قد تكرر في القرآن الکرم في عدة 
مواضع قوله تعالى ( جنات عدن نري من تما الأنبار ) طه : »۷ وفي 
موضع ( نري تنا انار )اتب : ۰ وف مو ضع ( محري من تېم 
الأنبار) الا تعام : > وهذا يدل على أمور : أحدها: وحود الأنبار ذا 
حققة . والثافي : أنباجارية لاواقفه . والثالت : أنها تحت غر فم وقصورهم 
"وپساتینهم» کا هوالمعهود في نهار الدنا ٠‏ وقد ظن بعض المفسرين أن معنى 
ذلك جريانها يأمرثم » وتصريفهم لها كيف وا » دهؤلاء أتوا من ضعف 
الفهم » فان أنبارها دإنجرت في غبرآخدود * فبي تح تالقصور » والمنازل» 
.والغرف » وت الأشحار » وهو سبحانه ۾ يقل : متحت زو ضا ء وقد خير 
عن حريان الأنهار تحت الناس في الدنب . فقال ( ألم یروا ک آهلکنا من 
:قبلهم من قرن مكنام في الأورض مالم مک ۳1 وأرسلنا السیاء عليهم 
.مدراراً وجعلنا الأنبار تحري من تحتهم )الا نمام : ب فهذا عل العپو دا متعارف » 
وكذلك ما حكاه عن قول فرعرن (وهذه الانبار ري من تحتي ) 
ال خرف : وم وقال تعالى ۱ فيها عيذان تضاختان ) الرجن :دب أي بالماء 
والفرا که قاله سعيد . وقال أنس : بالسك والمتیر تتضعان عل دور 
-أهل الحنة » ها ينض الطر على دور أهل الدنا . وقال ال راء : اللتان ردان 
أفضل: من النضاختين . ر واها ابن أني سة » وقال تعالى ز مثل النة التي وعد 
التقون فما أنهار من ماء غير آسن وأنبار من لبن 0 يتغير طعمه وأنهار من 
خر لذة للشادبين وأنهاد من عسل مصفى ولمم فيا منكل الشمرات ومفقرة 
من دم ) مد : ۱۵ فذ کر سحائه هذه الأحناس الأربعة » ونفي ع نكل 
واحد منها الآفة التي تعرض له في الدننا » فآفة الاء أن بأسن ویأجن 
من طول مکثه » وآقة الان آن يتغير طعيه الىاموضة » وأن يصيرقارصاً» 
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وكذة الجر كراهة مذاقها المناني للذة شرها » وآفة العسل عدم تصفيته > 
وهذا من آئات الرب تعالى أن يجري أنهار من أجناس لم تحر العاده فيالدنيا 


باجرائها » وهریا في غير آخدود» وينفي عنها الافات التي تمنع كال اللذةيها» 


کا نفى عن خرا طذجسم 1 فات‌خرالدنا » منالصداع » والغول » واللغو > 


ونزف الال » وتصدع الرأس » وهي کرمة الدای » وهي رجس من 


عمل الشطان > توقع العداوة والغضاء بين الناس > وتصد عن ذ کر الله 


وعن الصلاة » وتدعو الى الزنا ء ورعا دعت الىالوقوع علىالبنت » ودوات. 
ا حارم » وتذهب الغيرة » وتورث الخزي والندامة والفضحة » و تلحق‌سار با 


بأنقص نوع الانسان » وهمالجانين » وتسليه أحسن الاعماء والمفات» وتكسوه 


أقبح الأسماء والصفات » وآفات ار أضعاف آضعاف ماذكرناه » وكاها 


منفية عن مر اطنة . 


هل 


في طعام أهل المنة 


وطعامم ما تشتبيه نفوسهم 
وفوا که شتی بحسب منام؛ 
ليم وخر والسا وفوا که 
و صحاف م ذهب يطو ف علیهم 


ولحوم طير ناعم وسمان 
ياشيعة کلت لذي الاہاں 
والطیب‌مع" روح ومع رصان 
بأكف خدام من الولدان 


۲۹ ۵ تب 


وانظر إلى جعلاللذاذة للعیو ن مشبوة للنفس في الشیطان 
للعين فيا لذة تدعو إلى شهواتها باللفس والامران 
سیب التناول وهويوجب لذة أخرى سوي ماتالت العینان 


قالتعالى ( ين المتقين في ظلال وعبون وفوا كهمايشتهون کاواواشر وا 
هنيئاً ما كنم تعملون ) المرسلات : ۱) وقال تعالى ( ممل الطلنة التي وعد 
اتقون تجري من قتا الأنبار أكلها دام وظلها ) الواقعة : هم وقال تما 
( وأمددناتم رفا كبة ولم ما يشتهون بتنازعون فيا کاس لالغو فيا ولا 
تأثم ) الرعد : مس وفي « صحيم مس » من حديثتجابرقال : قال رسول. 
له سر د تال أهل اطنة ویشربون »ولا يتيخطون » ولا يتغوطون. 
ولا سولون » طعا م ذلك جشاء کریح السك > بلهمو نالتسبيح و امد . 
وني « المسند » والنسائي بسند صحيح » عن زيد بن دق قال : جاء رجل 
من أهل الكتاب الىالني برش فقال: با القاسم تزعم أن آهل الطنة بأ كلون 
ويشربون 9 قالدنعم » والذي نفس مد ببده إن أحدهم امغطى وة مائة 
رجل في 1 كلو الشر ب وا ماع والشبوة» ٠قال‏ : فن الذي يأ کل و شرب 
يكون له اطاجة وليس في النة أذى » قال : «یکون‌حاجة [حدهم رما 
شض من جاو دم کر یج السك فيضمر بطنه » . ورواه الا ع 2 جح ) 
پنحوه » وروی السن بن عرفة عن أبن مسعود قال : قال لي رسول الله 
2 و اذك لتنظر إلى الطیر في اعنة فتشهه » فخرج من يديك مشوباه 
وروي الا ع عن حذيفة قال : قال رسول الله ا « إن في اطنة طبرا 
أمثال البخاني » فقال أبو يكر: انا لناعمة بارسول الله ۰ قال «أنعم منها من 


2 O0 — 


یا کل!» وأنتمن با كلباء . وروی الحا م عن فتادة ف قوله تعالى ( وحم 
طير ما یشتهرن ) الواقعة : ۲۱ نحوه بلفظة اخری . وعن ابن مرو في قوله 
تعالى ( ویطاف علییم يصحاف من ذهب ) الزخرف : ۷۱ قال : بسن 
صحفة » كل صحفةفيها لون لس في الأخرى . وروی الدراوردي‌عن‌انسن 
مالك أنه قال في الكوثر : ويرفعه فه طوراعنافپا كأعناق الزر » فقال: 
عمر: نبا لناعمة» فقال :أ كلما أئمم منهاء وفي روابة ( أبريكر ) بدل (عير) 


0 


وقال تعالى ( يطوف عليهم ولدان مخلدون . !ذا رأيتهم حم لو لوا 


منتوراً ) الدهر : ۳۰ قال أبو عسدة والثراء : ادون لابررمورن ولا 
يتغيرون . و قال] خر :تخلدون مقرطون مسورون؛في 1 ذانهمالقرطة » وفي 
أيديهم الأساور » وهذا ابن الأعرابي . قال الأولون : الد هو القاء . 
قال ابن عباس : لاعرتون»وهذا قولعاهد » ومقاتل » والكلي » وجمعت 
طائفة بين القرلين ؛ لايعرف لحم الكبر وافرم ؛ وفي 1 ذانهم القرطة » 
دم بالاو اؤ ما فهمن الساض وحسن اللقة . وفي كونه منثور]ً فائدتان: 
احداها: أنهم غير معطلين » بل «يثوثون في خد هم وحوائهم .الثاني : أن 
از لژ !ذا كان منثور] لاسيا على بساط من ذهب أو حرير » كان أحسن 
لنظره » وى من کونه محرعاً في مكان . وفي حديث انس عن الني يلل 
د آنا أول الناس إذا بمئوا » وفيه بطوف على آلف خادم » كأنهم اؤلؤ 
مکنون. الکنون: الستور المصون الذي ل تبتذل الأيدي . 

وقول الناظم : وانظر إلى جمل الاذاذة لاعيون. الخ . أي : انظر إلى 
اللذاذة التي تحصل بالعيون ببب النظر إلى ألوان إلذين هم کل از المنثورته 
وشهوة النفس ا في الصحاف التي بطوفون ا » فاجتمع لهم لذة النظر ولذة 


طاطم 
:الثهوة » لمأ في الصحاف » وذلك يوجب لذة أخرى » فتكمل هم الاذة , 


وا آعم 


في شرا 


(€ 


يسقون فيها من رحيق ختمه ‏ بالمسك أوله كثل 
من خمرة لذت اشارا بلا غول ولا داءولا نقصان 
وار في الدنیا فهذا وصفها تغتال عقل‌اشارب‌السکران 
وا من الا دواء ماهي أهاء ويخافمنعدم لذي الوجدان 
فتفی لا الرحمن اجعا عن السخمر التي في جنة الحيرات 

۱ قال تعالى(يسقون من رحق توم . ختامه مسك وفي ذلك فیتتانی 


التنافسون ( المطقفين :۰ رحدو ق توم 0 آي : : اجر ر حم باك :دعن 
تابن مسعود : کتامه مسك © أي : : خلطه » ول س جاع خم . 


قال الناظم : قات : بر يد والله أعلم أن آ شره مسك مخالطه » فهو من 
الخائة» لبس من اام » وهو قول علقمة ومسروق » قال : يحدون عاقيتها 


لطعم الاك » وقال محاهد : طبه مسك » كأنه بريد ماییقی في [سفل الاناء 


شرح الكافية ‏ ۲ م وم 


۵۳۲ بت 

من الدردي . وكا لأبوالدرداء:هو» أي : ختامه مك > شراب أبيض مئل 
اافضة » مختمون به آخر شرابهم » لو أن دجلا من أهل الدنا أدخل يده 
قه تم أخرجها لم ببق ذو روح إلا وجد ربح طيها . رواه الاک . 

قوله : من رة لذت لشاربها الخ . فى الله سحانه عن خر اطنة جميع 
آ فات خرالدنا من‌الصداع » والغول » واللفو » والاتزاف » وعدم اللذة 
فهذه س ۲ فات منآ فات خر الد نا: تغتال العقل» و تکثراللغو على شر بها 
بل ولا رطب شر بها ذلك إلا باللغو » وتنزف في تسیا وتئزف اال » 
وتصدع الرأس ٤‏ وهي كرمة الذای » وقد تقدم بعض آ فاجا في فصل 
أنهار اطنة . وال أعلم . 

وشراهم من سلسبیل مزجه ال كافورذاكشرابيذيالاحان. 
هذاشرا ب أولياليمينولك نال أبرار شرم شراب ثاني 
يدعى بتسني سنام شرایهم شرب المقرب خيرة الرحمن. 
صفی المقرب سعيه فصفا له ذاك الشراب فتلك تصفيتان 
لکن أصحاباليمينفأهل مز ج بالمباح وليس بالعصيان 
مزج الشراب ميا مزجوا ثم الأعمال ذاك المزج بالیزان 
هذا وذوالتخليطهزجى أمره والحم قه ار ده الديان 


قال تعالى(ان الابرار شربون من کاس كان مز اجپا کافورا.غننا شرب 
بها عباد الله فج رونا تفجيراً ) الدهر: 765 قال بعض السلف : معهم قضيان. 
الذهب حييًا مالوا مالت معهم . قبل : الباء ممنى من ؛ أي : شرب ما .. 


ايه 


وقيل : بروى اء وهذا أصح وألطف وأبلغ. وقل : الباء الظرفية» والعن 
اسم لامکان. وقال تعالى (و يقون فيا كأسا كان مز اجهاز صلا.عنآفپاتسمی 
سلسبيلا ) الدهر : ۱۸6۱۷ فأخبر سبحانه عن لین التي شرب بها المقربون 
صرفاً ان شراب الابرار مزج منها » لأن أوائك أخلصرا الاعمال كلها 
لله تعالى فأخلص شرابهم » وهؤلاء مزجوا » فزج شرابهم » ونظير هذاقوله 
( بسقون من رحق عنتوم . ختامه مسك وفي ذلك فلتنافس التنافون . 
ومزاجه من تسنيم . عينا شرب بها المقربون ) المطفقين ۲۵ » ۲۸ فأخبر 
سبحانه عن مزاج شر ایهم پشئن » بالكافور » وباازنحسل » فيا في الکافور 
من البرد » وطيب الراحة ماحدث لهم باجتماع الشرابين » وعبىء أحدها 
على الاخر حالة أخرى أ تمل وأطيب وألذ من كل منها بانفراده » وتعدل 
كبفية كل منها بكيفيةالآخر. و ما ألطف ذكر الکافور في ول السورة 
والز نسيل في آخرهاء فانشر ابهم مزج أولا بالكافور والزنحبيل بعدهفبعدله » 
والظاهر أن الكأس الثانة غير الاولى ونا نوعان لذیذان من اشر اب» 
آحد هیا مزج بالکافور » والثاني بالزخیل. وايضاً فازه سبحا نه أخبر عن 
مزح شرابهم بالکافور وبرده في مقابلة ماوصفهم به من حرارة اخوف 
والا یار » والصر » والوفاء » جع الواصمات الي لبه على وفائهم بأضعافها 
وهو ما آوجوه على انفسمم بالنذر على الوفاه : باعلاها »وهو ما آوحه الله 
علهم » وفدا قال : ( وحزام ما صرواحنة وحريراً ) الاهر : ۱۲ فان 
في الصبر اخشونة » وحبس النفس عن مهوانها مااقتفى ان یکون في 
إجزامم من سعة اختة » ونعومة اطرير مابقابل ذلك الس والخشونة > 
وجمع م بين النضرة والسرور » وهذا جمال بواطنهم ما جملوا في الدنا 


۵۳ بت 


ظراهرهم بشرائع الاسلام » وبواطتهم محقائق الايان » أناده الناظم رحمه 
الله تعالى . 


فصل 


هذا و تهر دف المآ کل‌منهم عرق يفيص لم دن الابدان 
كروائح الماك الذي مافيهخا ‏ ط غيره من سائر الالوان 
فتعود هاتيك البطوزضواهراً  ٠‏ تبغي الطعام على مدي الازمان 
لاغائط فا ولابول ولا عط ولاصق من الانسان 
وهم محشاء ركه مس كيكو 8 4 ام ا حضم بالاحسان 
هذا وهذا صح عنه فواحد في سل ولأحمد الأثراه 
قوله : هذا و هذ اصحعنه فواحد في مسلرالخ ۰ تقد م اد بت الذی‌رواه مسم 
غ ذلك من حدبيث حاير 34 وتقدم اخديث الذي رواه الا مام أحد والنساني 
من حديث زيد بن رقم قال : جاء رجل من اعل الكتاب الى البي على 
الله عله وسار . . . الحديث . قوله هذا وهذا اصمعنه الخ . أي أن تصريف 
ما كل آهل النة قد ينه الني ملك » ففي حديث جابر أن ذلك جشاءء 
يفيض من حاودم كرشم المسك : قوله . ولأحمد الأثران » اي أن حديث 


ت ۵۳۵ - 


حابر وحد نت زيد ی أدقم قد رواها الا مام آجد» وأما مسلی فلم پدو. 
الا حدیت جابر» ومع ذلك ف) صحبحان » واش اعلم 


صل 
في لباس اهل الخنة 


وه الوك على الأسرةفوق ها 
ولیاسم من سند س خضر ومن 
ماذاك من دود بتي من فوقه 
كلا و لانسحت على النو ال سم 
لکنا حلل تشق نار ها 
بيض وخضر ثم صفر ثم حم 
لا تقرب الدنس القرب للبلى 
و نص فإ حداهن و هو خمارها 
سيعود من حال علما لا تعو 
لکن براه من ورا ذا كله 


تيك الرؤ وس مر ص عالتيجان 
إستبرق توعان معروفان. 
تلك البيوتوعاد ذو طبران 
ج ثيابنا بالقطن والكتان. 
عا رأيت شقائق النعمان. 
ر كالرباط بأحسن الالوان 


الیل فيهن من سلطايت 


لست له الدينا من الاثمان. 
32 الطرفءنمخ ورا الساقان 
مثل الشرابادیزجاموان 


قالات تعا ی زان المتقين في مقام أمين في حنات وعون . بلسون من‌سندس. 


و ستاری متقابلن) الدخان :مره 4ه وقال (آن‌الذی آمنوا وعملوا الصا طات انا 


۳و 


لانضيع اجر من حسن ملا. اولئك جنات عدن تجري من تمم الانبار 
حاون فم | من أساور من ذهب ويلبسون ثابا خفرا من سندس وإستيرق 
متكئينة فهاعلىالأراثك) الكيف : ۳۲۱۲۳۰ قال جماعة من المفسر بن : السندس : 
من مار ق الد یاج و الاستبرق ماغلظ منه, و قالآخرون: المرادبهالصفيق. وقال 
الز جاج : هما توعان من اطربر » وحن الالوان الأخضر وال للادس 
اطریر» فجمع هم بين حسن منظر اللباس » والتذاذ لعن به » وین نعرمت 
والتذاذ ام به ٠‏ وی «صحيح سم ¢ £ ن أبي هريرة عن الي و قال : 
«من يدخل احنة بنه فلا بأس » لاتبلى ثيابه » ولا يفنى شابه » في اللنة 
مالاعن رأت ولاق سر » ولاخطر على قلب بشر ». . قال الناظم في 
د حادي الارواح ۲ : والظامر أن الشاب العنة لا بلحقهااللى » و محتمل أن 
الراد انس » بل لاتزال عليه الثياب اد » م انها لاینقطع أ كلها في 
جنسه » بل كلمأ ک ول خلفه مأ کول آنتر » وال . وروی امد عن 
الي هريرة قال : قال رسول الله ول د قبد سوط أحدك من ابلنة خير من 
ان دمیاسبا» راقاب قوس أحدع خير من‌الدنا ومثلها معهاءر نصف 
امرأة من النة خير من الدنا ومثلها معها » قلت : وما اللصف ۶ قال : 
تامار وروی أن وهب عن ابي سعيد اشدري قال : قال رسول الله 
عله أنالرجلفي اجنة لنتکی عسيعين سنة قبل ان يتحول) ثم فاته امرأة 
فتضرب على منكبيه » فيظهر وجهه في خدها أصفى من المرآة » وان ادن 
لو لو ة علا لتضيىء مان اشرق والمغرب » فت عليه فيرد السلام »و يسألها 
من نت فتقول : انا المزيد » وانه کون عليهاسبعون حلة ثوياًء ادناه 
مثل مان من طوبي » فينقدها بصره حتی يرى مخ ساقها من وراء ذلك» " 
وان عليها الحان » وان آدئی لؤلؤة علها لتضی ء مادن الشرق‌والغرب 1 


سس لاق — 

وروی احمدعن ان عرو مرفوعاً » وفيه: فقام خراي اعرايي فقال:اخبر ني 
عن ثياب اهل النة » أتخلق خلقاً او تنسج نسجاً + فضحك بعض القوم . 
فقال مإ« تضحكون من جاهل يسألعالماً» فسكت الني ج ساعة ثم 
قال : « أي نالسائل ؟ » قال : ها هو ذا بارسول الله . قال : تشقق عنها مار 
اة ثلاث مرار ٠‏ وروی البهقي عن الي هريرة عن الني لل قال : 
« من قرأ القرآن فقام به آ ناء اليل والنهار و حل‌حلاله و رم حر امه » خلطه 
ا دلحمه و د مه و حمله رفق‌السفرة البررة » واذا كان يوم القيامة كان القرآن 
له حجيجا » فقال : يارب كل عامل يعمل في الدنيا يأخذ بعمله من الدنا » 

الافلاناً كان بقوم لي آثاء اليل والنهار» وجل حلالي » وحرم حرامي » 
ش يقرل : رب فاعطه » فیتوجه الله تلج الملك ثم یکسوه من حلل الكرامة» 
ثم يقول:هل رضيت » فبقول : يارب أرغب فيأفضل من هذا »فبعطيه الله 
الملكبيمينه » واخلد بشاله » ثم بقول هل دضت ٩‏ فقول : نعم تارب » 
وروی أبن وهب عن أي سعد الخدري » ان رسول الله لے تلا قوله‌تعالی 
(محلون فهامناساور من‌ذهب)الکېف :۳۱ فقال : ان عليهع التسجان » أن ادنی 
اؤ لو فا لتضی عمابنا اشرق والمغرب. قوله : المنوال. قال في«القاموس»: 
والتودالوادي‌السائل» وحبل السفنة . وخشة الاك كالنوال ء والنوال 
٠‏ جمع أترال . انتپی کلامه . 


5 0 


فصل 
في فرشهم وما یتبعها 


شت ماظن بظبار 5 لبطارت 
مرفوعة فوق الأسرة بتک هو والجبيب لو و وأمان. 


بتحدان على الأرائك ماتری حبين في الخاوات يتتحبيان 


والفر شمن إستير ق قد طا 


هذا وک زرية ونفارق ووساند صفت بلا حسبان 
قال الله تعالى ( متکئن على فرش بطائنها من استبری ) الرحمن :6ه. 
قال تعالى (وفرشمرفوعة) الواقعة :۳۱ قوصف الفرش يكوا مبطنة. 
بالاستير ق» وهذا بدل‌عی‌آمرن »احدها أنطبارتما أعلى واحسن من بطانتها: 
لانها للارض» وظهائرها ااحمال و الزينة وا !رة . قال سفيان الثوري : عن. 
عبد الله في قوله ( بطائنها من |-ترق ) قال : هذه البطائن قد خیرم عنها »۰ 
فكيف بالظبائر 9 الثاني : إنها فرش عالة لها ممك وحشو بين البط‌انة ». 
والظپارة . وقد روي في سمكيا وارتفاعبا 1 ثار إن كانت عفوظة »فالراد. 
ارتفاع لها . کاروی الترمذي عن ابي سعيد اخدري عن الي يلتم فيقوله. 
تعالى (وفرش مرفوعة ) الوائعة : »م قال : ارتقاعما کا بن‌الساء والارض 
وميرة ماييشهما اة عام » واستغربه الترمدی . وقل : مشاه أن - 


الار تفاع الذ كور الدرحات والفرش عا . وروی ابن وهب عنه‌عن الني. 


۵۳4 نس 


قال « بين الفراسن يا بين السماء والارض » وهذا أَسْيه ان نکون‌هی 
احفر ظ. وروئ الطبراني عن کعب قال : مسبرة آریمن سنة . وعن ألي 
أمامة عند الطبراني قال : ستل رسول الله بز عن‌الفرش المرفوعة. قال : 
« لو طرح فراش في أعلاها لوقع آلى قرارها مالة خرف » وفي رفع هذا 
الحديث نظر . فقد روى ابن أبي الدنا عنه قال : لو أن أعلاها سقط مابلغ 
أسفلها أريعين خريفا . وأما الط » والزرابي »> فقد قال تعالى ( متكئين 
على رفرف خضر وعبقري حسان ) الرحمن : ۷٦‏ وقال تعالى ( فها سرر. 
مرفوعة . وا كواب موضوعة . وثارق‌مصفوفة . وزرابي مبئوثة ) الغاشة: 
۳ عن سعد بن حبر قال : الرفرف رياض اطنة » والعيقري عتاق. 
الزرابي . وقال الحسن : هى السسط » ويه قال هل المدينة . وما الغارق »۰ 
فقال اراحدي | هی الو سائد واحدها غرقة بضم النون و كسرها . قال 
مقاتل : هی الوسائد مصفوفة عل الطنافس » وزرابي» دعني : الط . والطنافس 
واحدها زرسة في فرل جع أل الاعة وال تسار »و مثو له هسو طة )منشورة.. 

قوله : فوق الأسرة بتكي الخ . الأسرة : جمع صرير. . متکین . 3 قالفي. 
« القاموس » ت وکا عه تحامل واد » ونما حعل .له متكا" . 


وقول وا وأما آنا فلا کل متكا » أي : حالس جلوس. النکمش. 
التریع ونحوه من امئات الستدعة لكثرة الا کل » بل كان حلوسه للا کل. 
مستوفزاء» مقعياً غير متربع ولا متمکن » ولس الراد اميل على سق کا 
بظنه عوام الطلبة » وذ كر الاتكاء لأنه حال الصحیم‌الفارغ القلب للتنمي, 
البدن » لاف الریش الهموم . 

وقوه تعالى ( متکئن‌علی فرش . . ) الایة الرحمن : وه منصوب. 
على الال من فاعل قوله ( ولمن خاف مقام ريه ) الرحمن : + واا جمع 
حلا على معنى من . وقل : منصوب على المدح . وقل : عاملها محذوف > 


والتقدير 1 ستنعیون متكئن 1 اي 5 مضطحعین أو مثر بعلين 


— O0 


فصل 


في حل اهل اللنة 


.والح أصفى لؤلؤ وزبرجد . وكذاكأسورة من العقيان 
ماذاك يختص الاناث واثما هو للانات كذاك الذكران 
التاركين لباسه في هذه الدنيا لأجل لباسه نان 
أوماسمعت بان حليتهم الى حيث انتهاء وضومم بوزان 
وكذاوضوءابيهريرةكان قد فازت به العضدان والساقان 
وسواءأتكر ذا عليه قائلا ماالساق موضعحليه الانسان 
ماذاك الاموضع الكعبين وال زندين لا الساقان والعضدان 
قال الله تعالى ( ان الذين امتوا وعملوا الصالحات إنا لانضيع احر من 
أحسن عملا . اولئك هم جنات عدن نحري من تحتوم الا ناد يحلون فا من 
أساور من ذهب ۲ ۰۰ ( الکرف : ۰ ان حتمل ان کون أساور 
من لول » وان تکون مر كبة منها معاً. واگ اعلم . وروی ان ابي الدنا 
عن وهب قال : ان لله عز جل منذ يوم خلق بصوغ على اهل أطنة . دعن 


الس : الى فى النة على الرجال أحسن منه على النساء . وروی أحمد ان 1 
منسع عن سعد ابن الي وقاص عن الني سل قال :د لوآن رحلا من أهل النة 


= اه بت 


اطلع قدا سواره لطم س ضوءالشمس کا تطمس امس ضوءالنحو م » وروی‌ان ْ 
موهب عن ابي أمامة أن ر سول ان وو حد ثهم »رذ كر حلي اهل اسطنةفقال : مسور ون 
بالذهب و القضه مکلاون الدر » علهم! كاليل من در وياقرت متواصلة»وعاهم 
0 کتاج الملوك. ؛ ساب‌حرد مکحلون» وف « الصصحین » والساق ملسم 
عن ابي حازم قال : کنت خلت آي هر برة و هو توضاً (اصلاد و کان 
عد يده حتى يبلغ إيطه. فقلت : يا أبا هريرة هذا الوضوء فقال: بابي فروخ» 
انتم ها هنا » لوعامت ان ها هنا ماتوضأت هذا الوضوء : “معت خليل مي 
قول : « تبلغ الخلية من الو من حبث يلغ الوضوء » . 
وكذاك اهلالفقه‌ختلفون في هذا وفه عند قولان 
. هذا الذي قدحدد الر حن فيال قرآن لاتعدل عن القرآن 
وا حفظ حدودالر ب لاتتعدها وكذاك لان الا 

ومن استطاع يطيل غرته فو قوف عل | راوي مواننوقان 
فأبو هريرة قال ذا من كسه ففدا ميزه اولو العرفان. 
وإطالة الغرات ليس بممكن أبداً وذا فى غاية لیات 
قال الناظم في 2 حادي الارواح 6 وقد ساق حددث أبي هربرة المتقدم + 

وقد احتج بهذا من بری استصاب غسل العضد وإطالته » والصحيح أنه 


of 
لايستتحب وهوقرل اهلالمدينة . وعن اعد روايتان » والحديث لا بدل.‎ 
٠ على الاط_الة » فان احلة انا تکون زینا في الساعدر المعصم » لاف العضد‎ 
والكتف . واما قوله : ثمن استطاع منک أن يطيل غرته فلیفمل . فهذهه‎ 
2-7 الزيادة مدرحة في الحديث من كلام الي هر برة » لامن كلام اني‎ 
بين ذلك غير و احدمن اطفاظ. وف « مسند الامام آجد ۾ في هذا الحديث.‎ 
قال نعم : فلا أدري قوله : من استطاع ان بطل غرته فلیفعل . من قام‎ 
کلام الني ييه سل » ارشیء قاله ابو هريرة من عنده. وكان شحنا رحمه آلله.‎ 
بقول : هذه الافظة الاکن ان تکون من کلام الي مه » فان الغرة‎ 
لاتكون في الد » لاتکرن الا في الرحه » وإطالتباغير عکنة » اذ تدخل,‎ 
في الرأس » ولاسمی داك غرة‎ 


ب) 
في صفة عرائس النة وحسنهن وجمان ولذة وصامن ومپور ی 


یامن‌بطو ف الكعيةالحصنالتي ‏ حفت بذاك المجروالارکان 
ورظل‌بسعی دائاً حول الصفا . ومحسر مسعاه لا العامان. 
ويروم قربان الوصالعل منى2 والیف عجبه عن القربان. 
فلن تراه رما أبدأ ومو ضع حله منه فليس بدان 


ييغي التمتع مفردا عن حه جردا بيغي شفيع قران ٠‏ 


۳ ۵ ۳ ~~ 


. فیطل باطقرات رمي قلبه . هذي مناسكه وکل زمان 
.والناسقدقضّوامناسكبموقد حثوارکاييم الى الأوطان 
وخدت بيهم همم لهم وعزاثم غو المنازل اول الازمان 

يعني الى الطنة التي أسكنها آدم وحواء عليها السلام کا اثار الى ذلك 
«الناظم في السمآیقر له : 


وحي على جنات عدن فانما منازلك الأولى ونا اخ 
ولكتنا سي العدو فل تری ‏ نعود الى آوطاننا ونس 
واشار الناظم يهذه الاستعارات 
.وفعت طم السيرأعلامالوصا ل فشمروا ياخببة الکسلان 
.ورأوا عل بعد خياماً مشرفا ت مشرقات الور والبرهان 
فتيمموا تلك الخيام فآسوا ‏ فين أقارا بلا نقصات 
من‌فاصرات‌الطرفلاتبفی‌سوی بویا من شائر الشيان 
وقصرت‌علیهطرفبا منحسنه ‏ والطرف فی‌ذاالوجه‌لسوان 
ونما قصرت عليه طرفه ‏ من حستها فالطرف للدکران 
والاولالمعهودءنوضعالخطا ب فلا تحد عن ظاهر القرآن 
.ولربما دلت اشارته عل الثاني فتلك اشارة اللمعارت 
قوله : من قاصرات الطرف الخ . .. قال الله تعالى ( فيين قاصرات 


الطر ف لْيطممُون انس قبلبم ولاجان) الرحمن :04 (كأنهن الباقوت و الرجان) 


ت‌ غ644 - 

الرحمن : +٠‏ وصفین سحانه بقصر الطرف في ثلاث مواضع : آحدها هذا > 
والثافي قوله في الصافات : م؛ ( وعندم قاصرات الطرف عبن) والثالك قوله 
في سورة ص : ۲ ( و عنده‌قاصرات الطرف أتراب ) والفسرون كلهم على 
انامعنى قصرطر فين على از اجون» فلايطمحن یغرم »و هذ ا معنى قول الناظم : 
قصر عليه طرفها من حسنه الخ . وقيل: قەر طرف ازواجون علیهم » فلا 
يدعهم حسنین وجمان أن ینظروا الى فيرهن © وهذا صصح من جرة 
العنی درن اللفظ . قال عاهد > وال ماهن متبرحات »ولا متطلعات .و هذ! 
معنى قول الناظم : أو أنها قصرت عليه طرفه الخ . قوله : والأول العبود 
من وضع ا لطاب . أي أن القول الادل وهوان المني قصرت‌عله طرفها 
من حسنه هو ظاهر القرآن . 

مذاولس‌القاصرات‌کمن‌غدت متصورة فا اذا صنفان 

قال تعالى ( حور مقصورات في الام ) الرحمن :۷۲ أي مبوسات في 

الام 4 قاله مقاتل وقال ابو عد خدرن ی اشام. وقال الفراء ڪبوساٽ 1 
على ازواجين لايطمحن الى من سوام . قال الناظم : قلت : هادا مع 
قاصرات الطرف » و هولاء مقصررات» آي من في اضام 8 قال الناظم : 
بامطلق الطرف العذب ن‌الای جردن عن‌حسن‌وعن احسان 
لاسيينك صورة من تتا ال داء الدوي تمو ء باشران. 
قحب” خلائقها وقیم فعلها ‏ شيطانة في صورة الانسان" 
تنقاد للأنذال والارذال ۾ اکناژُمامی‌دون ذيالاحسان. 


دوؤه - 


مأثم من دين ولاعقل ولا 
وجنالها زور وصنوع فان 
طبعت على ترك ا فان فالما 
" أن قصر الساعي عليها ساعة 
اودام تقوعاً لها استعصتوم 
أفكارهافيالمكر والكيدالذي 
فجمالها قشر رقيق تحته 


نقد رديء فوقه من فضة 


خلق ولا خوف من الرحمن 
ت کته : تطمح لها العینان 
بوفاء حق البعل قط يدان 
قالت وهل أوليتمن احسان 
تقبل سوی‌التعویج‌والتقصان 
قد حار فيه فکرة الانسان 


ماشئت من عيب ومن‌نقصان . 


شىء ين له من الاغان 


فالناقدون يرون ماذا تحته ‏ والناس اكثرم من العميان 
شرع الناظم رحمه الله تعال في ذ کرعوب نساء الدنياءفقال: لاتسبينك 
صورة من تحنها الخ . أي : ان صودتها وان حسنت» فتحتها مالا محم من 
القبا عم . قوله : تنقاد للانذال والارذال الخ . قال في «القامرس » + النذل 
والنذيل : الخسيس من الناس الحتقر في جميع أحواله » جمع انذال »ونذول. 
ونذلاء » ونذال . وقد نذل ککرم نذالة » ونذولة . قال : والرذل » 
دالرذال» والرذيل والارذل : الدون اخس » او الرديء من كل ملي 6 
مع أردال » ورذول» ورذلاء »ورذال » وأرذلون ۰ وقد رذل ککرم 
وعم رذالة » ورذولة بالضم . انتبى : قوله هم | كفاؤها الخ . اي : انها 
لنذالتها ورذالتها تنقاد للانذال والأرذال . قوله : طعت على ترك اطفاظ 


O 
الج . اي : انها طبعت على عدم الو فاه مق الزوج. قوله : أن قصر الساعي‎ 
عا ا ساعة الخ .دل على د ذلك الحديث المح 3 وهو قول مر 2 دام عر‎ 
النساء تصدقن.ولو من حكن » فاني اطلمت في النار فرأيت ! كثر اهلها‎ 
النساء » ققامت أمرأة حز له فقالت - ل ذا تارسرل أ 9 قال ۹ انکن‎ 
. تکفرن العشی » وتکثرن الامن » قول : آورام تقوعا ها استعصت الخ‎ 
.دير الى ما في « الصح.حن دوعن آي 2 ره دفي اه عن قال : قال رسول‎ 


اليلد مت یه واستوصرا باإنساء حرا فا ن المرأ حلقت ت من ضلع > وان أعوج 
ماني الضلع [علاه » فان ذهيت ثقمه 02 » وان تر کته ل بزل أعرج > 


فاستو صوا بالنساء » محفق عليه 8 وفي رداءة ف والصحيحين 1 «المرأة كالضلع 
أن اقمتها سر ترا »ان أستيعت 3 أستمتعت ا و فا عوج 6 وان ذهيت 
تقسمها كسرتها 4 و کسرها طدقها » قال الناظم 

أماجميلاات الوجوه فان ت بعوطن و هن الأخدان 


الأخدان جع خدن . قال في « القاموس » ادن بالكسر وكأمير : 


ےا حب ٤‏ ومن د زك فى م ر ظاهر وباطن 

والاغذان ۰ اسب نزاوت ون في | لسر قال السن : المسافجة 
هي ان کل من دعاها زعتء » ودات خدن» اي تختص بواحد لاتریی الا 
همك ٤‏ والعرب زم الاولى 4 ووز الثانة . 
والحافظات الغرب منين الی ‏ قد أصبحت فرد امن السوان 
فانظرمصا رعمن يليك رهن خلا هن قيل من شيب ومن شبأن. 


وارغب يعقلكان تييع العالي J‏ ماقي بذا الادنىالذيهوفاني 


با OY‏ — 
ان كان قد أعياك خود ماما تبغي ول تظفر الى ذا الان 
فاخطب من ال رحن خوداً ثم قدم مپرها مادمت ذا امكان 
ذاكالتكاعليك أيسراد یکن ‏ لك نسبة للعلم والاهان 
والته لم تخرج الى الدنا لإذة عبشا :أو الحطام الفاني 
لکن خرجت لك تعداازادلا أخرى فجئت أقبم الخحسران 
أحملت جمعالزاد حتى فاتبل فات الذي اك عن‌ذا الشان 
ولله لوأن القلوب سليمة لقطعت أسفا من الرمان 
لکنا سكرى بحب حياتها الدنيا وسوف تفيق بعد زمان 
قوله: خود , الود : الحسنة الخلق الشابة الناعمة . قوله : والحافظات 
اللغيب.أي : حافظات للفروج في غببة الأزواج . وقل : حافظات لسرم. 
.وقيل : حافظات للع محفظ الله . وعن ابي شريرة رضي ان عله قال : 
قال دسول اھ چ وخير النساء امرأة » ان نظرت الها سرتك » وان 
أمرتها أطاعتك » واذا غبت عنها حفظتك في ماما ونفسها » ثم تلا ( الرحال 
. قوامون‌عل النساء) النساء : وس الابة. قوله : فانظر مصارع من بلك ومن . 
.خلا الع . اي:انظر مصارع العشاق » واقر أماصنفه العاماءفيذلك كد مصارع 
۰ العاف 4 شخ الي مد حعفر السراج » ری ماحرى على عاق الصور 8 


قول : والله لون القلوب سليمة الخ . (لو) تدل على امتناع الشبىء لامتناع 
.غيره» فاذا كان ما بعدها مثبتاً كان منفماً » نحو: لوجاءفي أ كرمته . واذا 


شرح الكافية ۷ - م ۳۵ 


OA —‏ — 
كان منفياً كان مشتاً»نحو: لول رسىء 0 أعاقه . مكذا ذ کر الئحاة » معن 
ابت على هذا : إنالقاوب ليست بسليمة لأن مابعد (لو) مثبث > واش أعلم.. 


فصل 
فاسمع صفات عراس الات ثم اختر لنفسك ياأخا ال فان. 
حور حسان قد کان خلائتا واا من أجل النسوان 
قال الله تعالى (وز وجنام حور عين ) الدخان : اه الحور جمع حوراء. 
و هي : المرأة الثابة الحمناء اه البيضاء » سُديدة سواه العين التي بحار 
الطرف فها من رقة الجلد وصفاء اللون» قاله عاهد . والصحيح أن الحور. 
مأخوذ من الور في العين » وهوسّدة بیاضپا مع قوة سوادها » فهو يتضمن. 
الأمرين . وقال تعالى ( وحور عبن . كأمثال ا الکنون ) الراقمة : 
۲ ۳ روی الطيراني عن أم مامة قالت : قلت : يارسول الله آخبون. 
عن قر لاله عزوجل (وحورعين ) قال : « حور ءبيضععين» ضخام العرون»- 
فر الحوراء عتزلة جناح النسر. قلت : اخبرفي عن قول ( كأنمن بيض. 
مكئون ) الصافات : ه قال صفاژهن صفاء الدر في الاصداف الذي ل, 
قسه الأبدي . قلت : أخيرفي عن قوله ( فين خيرات حسان ) الرحمن :۷۰ 
قال : خيرات الأخلاق » حسان الوجوه . قات : أخبرني عن قرله ( كان 
بيض مكنون ) الصافات : )٩‏ قال : دقتهن كرقة اللد الذي رأيته في. 
داخل البيضة ما بلى القشر ...اديث . 


۵4٩4 


حتى كار الطر ف فيالحسن الذي قد أليست فالطرفکایران 
ويقول لما أن يشاهد سنا سبحاذمعطىالحسن,الاحيان 
والطر فيش ربمن كو و س‌جالا فترأه مثل ااشارب الشوان 
كات خلائقبا و كل حستبا ۱ كاليدر ليل الست بعد ماوع 
والشمستريفيحاسن وجا والليل تحت ذواب‌الاغصان 
فت راوبعجبوهوموضعذاكمن ليل وشمس كيف يحتمعان 
فيقول سبحان الذي ذا صنعه سبحاك متقن صنعة الانسان 
لا الايل يدرك تسوافتغيب عد جيئه حتى الصباح الثاني 
والشمس لانأق,طردالیل بل بتصاحيان كلاهما أخوان 
و کلا هرا مرا صاحيه إذا ماشاء صر ` وحره بربان 
فيرى محاسن وجه في وجببا وترى محاسنها. به . بعیان 
ش روى ابن وهب عن أبي سعيد الخدري قال : قال رسول الله و دان 
الرجل في النة لنتکیء سبعينسنةقبل أن يتحول » ثم تأتنه امرأة فتضرب 
على منکه 1 فدظر رحهه في خدها أصفى من لمر 1ة 253 اطد بث .وروی 
أبو يعلى الموصلي عن دجل من الأنصار > عن أبي هريرة قال : حدثنا رسول 
اه وا وهو في طائفة من أ صحا ره ¢ فذ کر حدبث الصور 8 و قه 2 والاي 
يعني بالق نبا 6 انتم في الدنا دآعرف بأزواجم ومسا کک من آهل 
المنة بأزواجهم ومسا كنهم » فيدخل رجل منم على اثنين وسبعين زوجة ما 


لنشىء الله »وثنتين من و لدم » هما فضل على من أنشأ اله »لسادتها الل عزوجل, 


ووه سم 


في الدنيا » يدخل على الأدلى منها في غرفة من ياقوتة على سرير من ذهب 
مکلل باللؤاؤ » علا سبعون حلة من سندس وإستبرق » وانه ليضع يده 
جن کتفیا » ثم ينظر إلى بده من م صدرها من وراء تابا وحادها وها » 
و إنه لینظر إلى مخ مناقها » يا بنط ر أحدم إلى السلك في قصة الباقوت » کده 
ها مرآة . . . إلى آخر اطدت > هذا قطعة من حديث الصور الذي تفرد 
يه أسعميل بن دافم . وقدروی له التزمذي » وان ماحه , وقال الترمدي: 


ضعفه بعض آهل الم . رمعت تمد يعني السخار ي بقول : هو لقة مقارب.. 


عدة أحاديث » ساقه اسماعيل دغيره » وشرحه الولد بن مل في كتاب 
هفرد » وما تضمنه معرروف في الأحاديث » والله أعلر . 
ھر الخدود تعور هن له سود العيون فوائر الأجفان 
والبرق بدو حينيبسم غر هأ فيضي ء سقف القصر با دران 
ولقد رونا أن برقا ساطعاً لبدو فسال عنه من نان ؟ 
فيقال هذا ضوء ثغر ضاحك في الينة العلیا ک ترياتف 
لله لاثم ذلك الثغر الذي في كمه إدراك كل أمان 
روي ابو نعم عن أبن مسعود قال : قال وسول الله رو يللم «سطع نور 
اندر فعوا دژوسیم» فاذا هو من ثفر حوراء ضحكت في وجه زوجم 
وروی أبن أبي الدنا عن يزيد الرقاسي قال : بلغني أن نور سطع في 
اة لم ببق موضع في المنة إلا دخل من ذلك النور فه . فقيل : ماعدا 9 


ام 8 مده 


قل : خوراء فحکت في وحه زوحها ۰ قال صالم : فشهی رحل من ناحبته 


اجس » فلم بزل يشبق حتى مات . ورراه الخطبب في « تارخه » مرفوعاً > 
و یذ کر ( الشهق ) 
ريانة الاعطاف من داء الشبا 


۸ حری ماء التعى بغصنبا 


فالورد والتفاح والرمان 2 


والقدرمنرا كالقضيب اللدنفي 


في مفرس کالعاج سب أنه 


لا الظیر بلحقها و لس دمأ 


لکنین کواعب و نواهد 


ب فعصنرا بالاء ذو جريان. 
حل الغار حكثيرة الألوان 


غصن تعالى غارس اتان 


- حسن‌القوامکوسطالفضیان 


عالي اانقا أو واحد الكثيان 


بلواحق لليطن أو بدوان 
دامن كألطف ارات 


القضب : الغصن وهو و احد القضبان .الكثيب : الّل من الر مل.النقامی الر مل > 


والنقووال.ة 


۱ 


| be: 


م العضد. و قر له :و لیس ند ياهو بضم الما و کسرالدال‌هع ندي 


والحيد ذرطول وحسزف با 


ض واعتدالايسذا نکران 


بشسكو اللي بعادهفله مدى ال أيام وسواس من المجران 

والعصان فان شا شا بسبيكتين علي حكفان . 
كالزيد لينا في نعو مةن 
والصدر متسع عل بطن ها 


وعليه أحسن سرة هي ممع ال خصرن‌قد. غارت‌من‌الاعکان 


حق من 


1 


لماح | -تدارو حو له 


اصداف در دورت وزان 


ممم 
وإذاانحدرت رأيت أمرأهائلآً ماللصفات عليه من سلطان 
لا ایض يغشاه ولابول ولا شىء من الافات في السوان 
فخذان قد سفا به حرساً له فجتابه في غرة وصیات 
قوله : و اد ذو طول الخ . وصف الد و هو الرقة بأنه ذو طول 
وحن ) وأنه لس بالطويل ولا بالقصبر Ke‏ قال امر و القس : 
وجید كجيد الرئم ليس ,فاحش اذا هي رضته ولا معطل 
قوله : والمعصيان الخ . العصان ةمعدم » وهو مرضع السو ار من 
'الزئد .والزند : طرف الأداع الذي لسر عنه اللحم . 
قوله یذات مان . قال العلاءةالميدافي : 1! تكلم علىالمثلالمششبور: أخنث 
.من هت © وذ کر قوله لعبد اله بن أي أمية : إن فتح اه عل الطائف » 
.فسل أن تتفل بادية بت غملان بن سهة » فاا متبلة هفاء شموع لاء > 
ثناصف و جما في القسامة 3 و مرا معتدلا في الوسامة »> أن قامت تثنت ٤‏ 
.وان قعدت تبنت » وان تكلمت تغنت » علاها قضبب » وأسفلها كثيب» 
:اذا آقلت أقبلت بأربع » وإذا أدبرت آدبرت بان الخ » 
قوله : تقبل بأربع » يعني : بأربع عکن في بطنها . 
وقوله: وتذبر بغان . يعني : أطراف هذه المكن الأربع في جنا » 
الكل عكنة طرفان » لأن العكن تحط بالطر فين وا دين » حتى تلحق 
بالمتنين من مؤخراارأة . وقال : يثأن » وانا هى عدد الأطراف » وواحدها 


طرف ؛ وهو مذ کر » لأن هذا كقوهم : هذا لوب سبع في فان » على 
نة الأشار . انتهى . 


_ 


اما کل مه هو السلطان 4 نبم] وحق د طاعة السلطاف 
رعو المطاع أميره لايننني ره ولاهو عنده عبات 
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وإذا محامعها تعود کا نت بكرأ بغير دم ولا نقصان 
نهو الشپی وعضوه لاینشی جاءالحديث بذا بلانکران 

روى الطبراني عن أبي سسد الخدري قال : قال رسول اله مَك 
p~‏ إن أهل اطنة ادا حامعوا ناء م » عدن أبكاراً » تفرد به يعلى . وروی 
بو نعم عن أبي هريرة عن اي أندسئل : هل مس أهل المنة أزواجهم؟ 
.قال : « نعم بذ کر لايل » وفرج لامخفی » وسْهوة لاتنقطع » ٠‏ 
ولقد روينا أن شغلهم الذي قد حاء ف رس ( دون بیان 
شغل العر وس بعر سهمن بعد 8 عیشت بهالأشواقطول زمان 
الله لاتأله عن آشغاله تلك الليالي شانه ذو شان 
قال عكر مةفي قوله تعالى ( ان أصحاب النة السوم في سل فا کپون) 
يسن : وه أي افتضاض الا بکار . رواه سعيد بن متصور . وروی عبد الله 
ان ام د » عن ابن مسعود في الآية الذ كورة قال : سُغلم افتضاض 
العذ اری .وروی الام عن الأوزاعي ف الآية الذ كورة قال : غلم 
افتضاض الأبكار. و مثله قال ابن عباس فيا . رواه ابن أبي الدنيا , 


واضربهم «ثلابمب‌غاب‌عن عبوبه في شاسع البلدان 


س و ماس 


واشوق بزعجه اله وماله 
وافي اله بعد طول مغد 
أتلومة أن صار ذا شغل به 
يارب غفراً قد طغت أقلامنا 


بلقائه سيب هن ١‏ الامكات. 


كرك وصا ر الوصل ذا إمكان. 
لا والذي أعطى بلا حسبان 
الطغيان 


يأرب معذرة من 


قوله : غفراً هو بفتم الغينْمصدر منصوب ٠‏ أي : اغفر غفراً » والففر 


التغطية, يقال : غة 


ر الله ذتيك » أي : ستره . ومعنی قول « رب اغفرلي ». 


اسار علي ذني في الدننا وقتي عقوبته في الآخرة . 


كال الناظم رهه لله تعالى : 


فصل 


أقدامها من فضة قد ر كيت 
واساق مدل العا مامو م يرى 

والريح مسك وا سوم نو 
وكلامها سی 


اعم 
ي ألعة ول بنغمة 


وه العروب شكليا ویر 


وهي التي عند اماع تزيد في 


وب للروج كل 
حركاتها العين والژذنات 


من فوا ساقان ملتفان. 


مج العظام وراءه بعيسأنع. 
واللون کالاتوت واارحان 


زادت عل الأوتار والعيدان 


أوان 


أطفاً وحسن تبعل وتغنج وتيب تفسير ذي العرفان 
تلك الحلاوة والملاحة أوجبا اطلاق هذا اللفظوضع لسان 
فلا حة التصوير قبل غناجها هي أو ل وهي امحل الثاني 
فإذاهما اجتمعا لصب دام بلغت به اللذات كل مكان 


قوله : دهي العروبالخ. قال اله تعالى ( انا أنشأناهن إنشاء . فسعلناهن 
أبكاراً. ء عرد ...) الرافعة وم - ۷فالابة, 35 رباع عر وب »وهن المتحببات 
ال أزواجين » رزاد ابن الأعر ابي : المطيعاث لأزواجهن . وقال إو 
عبد : اطسنة التبعل ؛ بريد حسن مواقءتما و ملاطفتا عند اماع » و قال. 
ایرد : ه : هي العاسقة لزوجها ؛ وذ کر المفسرون في تفسير العرب : من 
العواتق » الت بيات © الغ نحات » الشکلات » الغليات ع2 الغنو عات 4 
كل ذلك من الفاظهم . قال البخاري في « صحیحه » عرياً : متصلة؛ واحدها 
عروب » تسم اأهل مكة العربة » وأهل المدينة : الغنيعة. » وأعل.العراق 

الثكاة » فجیع سییحانه بين حسن صورتعا » وحسن. عشرتها » وهذا غار 
مايطلب من النساء ؛ وبه 5ا ل لذة الرجل من » فان لذته المرأة الي ل 
يطأها سواه لها فضل على لذت بغيرها » و كذالك هي قوله : تعل . قال في 


۾ القامو س » تبعلت : أطاعت دعلا أر وتژینت 4 . 
قو اه : تعنح . فال في « القاموس > » الغن بالضم و بضیتین و کفرات:: 
الشكل ٤‏ غابحت اطارية کسیع و تغنيحت ¢ وه ي مقناج ؛ وغنحة » وهلا 
شرح ماد 5 ر الناظم ف هذه الأبرات » وانه آع . 


= امم — 


فصل 


أتر اب سن واحد ال سن الشباب لاجمل الشبان 
بكر فم يأخذ بکارتهاسویال بوب من انس ولا ۳ جان 
حصن عليه حارسه نأعظم ال حراس بسا شأنه ذو شان 
فإذا أحس بداخل للحصن ول هارا فتراه ذا مات 
ویعود وهنأحينر ب الحص نيرج بنهفه و كذا مدى الا زمان 
وكذا رواه أبو هريرة نا تنصاع بكراً للجاع الثاني 
لکن‌دراجا أبا السمح الذي فيه يضعفه أولو الاتقان 
هذا وبعضهم يصح عنه في الستفسير كالمولود من حبان 
فحدیثه دون الصحیح وانه فوقالضعیف ولیسذا إتقان 
بعطى | جامع قوةالمائةالتي| جب تمعت لا قوی واحدالانسان 
لاأن قو ته تضاعف هكذا إذقدييكونأضعفالاركان 
ويكونأقوىمنهذا نقصمنالإيان والأعيال والاحسان 
قوله : أتراب . الاتراب جع ترب » وهو لدة الانسان . 


قوله : سن الشباب . وهو ثلاث وثلاثون سنة » کا تقدم . 


ووه 

قوله : بكراً الخ . قال الله تعالى (لم يطمثهن إنس قبلهم ولا چان ) 
الرحمن :ده أي لسن . قالهأبو عبيدة. وقال الفراء الطمث : الافتضاض» 
وهو النكاح بالتدمية » والطمث هو الدم » والطامث هي اطائض . قال 
#لفسر ون  :‏ يطأهن » دل شین » ول يحامعين . هذه ألفاظهم . وقا 
بعضهم : هن اللواتي أنشئن في النة من حورها » قاله مقاتل . و بعذهم 
.بقول : يعني نساء الدنيا [نشئن خلقاً آخر أبكاراً » قاله الشعي . وزاد : لم 
جسن منذ أنشئن خلقاً . قال ابن عباس : هن الآدممات اللاني متن أبكاداً. 

قال الناظم : قلت : ظاهر القرآن أن هؤلاء النسوة لبس من نساء 
#الدنيا » ولفا هن من المور العين » وأما نساء ادنيا » فقد طيثهن الانس > 
ونساء ان قد طمثبن الن »> والانة تدل على ذلك کا قال أبو اسحاق » 
ويدل عله الي بعدها ( حور مقصورات ف الخام ) الرحمن > ۷۲ قال 
«الامام أحمد : واطور العين لامتن عندالنفخة فيالصور » لأنهن خلقن لابقاء. 
وني الآية دليل لما ذهب اليه امور » أنهو مني امن فيابلنة » كاأن كافرمم 
.في النار » ويوب عليه البخاري في« صحيحه » فقال : باب ثواب ان وعقابهم 
ونص عليه غير واحد من السلف . 

قوله : و كذا وواه أبو هريرة الغ . هو ما روی ابن وهب عن الي 
هربرة عن رسول اله لز أنه قال : بارسول الله » أنطأ في المنة 9 قال : 

د نعم والذي نفسي بيده ؛ دا » دحا » فاذا قام رجعت مطهرة بكرا » 
م أن في اسناده دراجا يا السمج » وهو ضعيف . قال أحمد : 
عامة آحادرثه متا كير . وقال النسا ني ی منکر الحديث . وقال آبو حاتم » 
والدارقطني . ضعبف ومتروك . وقال النسائي أيذا: لس بالقوي » وساق 


- COA — 


له ادن عدي احادت وقال : عامتما لا یتابع یا" وول بی ٠‏ وأخرج 


عنه این حبان 2 ( صحیحه ۾ . وقال ادن المد يني + ق 

قوله : وبعضهم بصع عنه ۰ التفسير الخ. اار اد أبوحاتم: این حان. 
وذسے ر الناظم في النظم أن حد يده درن ا ٤‏ وفوى الضعف € : 
و اب اعل . 
اله رل « لهو من في اطنة ثلاث رسبعون زوجة » فقلنا : بارسول الله > 
أوله قرة على ذلك ۶ قال :ر أنه ليعطى قوة مالة رحل » في استاده جد 3 


حفص الدمدي » له متا كبر . 

ولقد روينا أنه يغشى بيو مواحد مالة من النسوان 
ورجالاشرطالصحيحرووالهم فيهوذا في معجم الطبراني 
هذا دليل أن قدر سام متفاوت بتفاوت الايمان 
وبه يزول توم الاشكال عن تلك التصوص نة الرحن, 
وبقوة المائة التي حصلت له أفضى إلى مات بلا خوران 
وأعفهم في هذه الدنيا هو ال آفوی مناك ازهده في الفاني 
فاجمعقوا كا هناك وغمض ال عيئين واصبر ساعة ازمان 
ماهاهنا والله مایسوی قلا مه ظفر واحدةترى نان 
ماهامنا الا النقار وسيء ال أخلاق مع عيب ومع نقصان." 
م وغم دام لا ينتهي حی‌الطلاق وبالفراق الثاني 


- 00۹ ب 
.والله قد جعل النساء عوانا شرعا ذاضحى البعل و هوالعانی 
لا توثر الادنی عل‌الاعل فان تفعل رحعت بذلة وهوان 
روى الطبرافي عن أبي هريرة قال : قل : بارسول الله » هل نصل الى 
تفرد به المعفى . قال مد بن عبد الواحد المقدسى : رجاله عندي على شرط 
المحيح ٠‏ وروی ابو الثيخ عن ابن عباس قال : قبل : بارسول الله » 
أنفضي الى نسائنا في المنة يم نفضي الهن في الدنيا ٩‏ قال : « والذي نفس 
مد بده » أن الرحل لمفضى في الغداة الراحدة الى مائة عدراء » فه زيد 
ابن أبي الواري » وهو العمي . قال فيه ابن معين : صالح . وقال مرة : 
لاشّيء » وقال مرة : ضعيف یکنب حدیثه » و كذلك قال ابو حاتم . 
وفال‌الدار قطني : صالح ¢ و ضدفه النساني . وقال السعدي: ميّاسك . 
قال الناظم : قات : وحسه رواية سعبة عنه € والا حادیث الصمحصحة 
إنا فما «لكن منهم زوجتان » وليس في الصحيح زيادة على ذلك . فان كانت 
هذه الاحاديث محفرظة » فاما أن رادها لكل واحد من السراري زيادة 
على الزودين » ويكونون فى ذلك على حسب متاز هم في القلة والكثرة »' 
كالخدم » والولدان . واما أن براد به أن يعطى قوة من جامع هذا العدد» 
ویکون هذا هو احفوظ » فرواه بعض هو لاء بالمعنى فقال : له كذا وكذا 
زوحة . قال : وقد روى الترمذي عن أنس .عن الني يلتم قال : « بعطى 
للژمن في اعنة قوة كذا و كذا من ابماع» قبل : بارسول الله» أويطيق 


ذلك ؟ قال : « يعطى قوة مائة » هذا حديث صحراح ) فلعل من رواه 


+0 - 
«يفضي ألى ما نةعذراء» بالعنی » او کون تفاو تم ني عدد الساء سسب تفاوم 
في الدرجات » والله اعلم . 
قال : ولادیب آن‌امو من فياطنة | کثرمن‌ائنتن » لما في «الصحسن» 
من حدیت ألي بكر بن عبد الله بن قبس عن أبيه قال : قال دسول الله 
٠‏ يله « ان للعبد المؤمن في النة خيبة من لؤلؤة محوفة » طوفا ستون 
مبلاء للعبد ألو من فيا أهلون » يطرف ءلم ٤‏ لايرى بعضهم بعضاً » . 
أنهى کلامه . 
0 له : واه قد جعل النساء عوائياً الخ . قال في « القاموس » 5 
العواني : النساء » لأنهم يظامن » فلا ينتصرن . 


وإذا بدتفي حلة من لبسها وتايلت كتايل التشوات 
تمتز كالغصن الرطيب وحمله ‏ ورد وتفاح عل رمان 
وتبخترت في مشيبا ويحق ذا ل اثلها فى جنة الحيوان 

قوله : ورد الخ . الورد في الخدود » والتفاح في الوجنات » والرمان 
في الصدر » وها النبدان . 


قوله : وتبخترت : البخترة والتبخار : مشبة حسنة » واليفتري : اسن 
المي واطسم» واشتال كالبختير » قاله في القاموس » . 


0 
كالبدر ليلة ته قد حف في غسق الدجى بكواكب الميزان 
قلسانه وفؤاده والطرف في دهش واعجاب وفي سبحان 
فالقلب قبل زفافبا في عرسه والعرس إثرالعرس متصلان 
حتى إذاما واجهته تقابلآ أرأيت إذ بتقابل القمران 
فسل المتم هل يحل الصبر عن - ضم وتقبيل وعن فلتان 
وسل لین خاف صبره ‏ في أي واد أم بأي مكان؟ 
وسل الم كيف حالته وقد مائت له الأ"ذنان والعینان 
من منطق رقت حواشيه ووجه 6 به اشمس من جريان 
وسل الم كيف عيشته إذآ وها على فرشيهها خلوان 
يتساقطان لا ما منثورة ‏ من بين منظوم كنظم جمان 


جمان کفراب: الاو اه وهنوات| شكال از از من‌فضة »الواحدة جانة 
" قاله في « القاموس » . ش 

قوله : بکوا كب ميزان ؛ اي : كو کب اطوزاء, 
وسل التي كيف مجلسه مع السمحبوبفي روح وفي ريحان 
وتدو ركاساتالرحيق عليهما ۲ کف أقار من الولدان 
يتنازعان الكأس هذا مرة واطود اخری 3 يتكئان 
فیضبا وتضه أرأيت معشوقين بعد البعد يلتقيان 


و 
غابالر قیبوغاب کلم کد وهما بثوب الوصل ءشتملان. 
أتر اهماضجرین‌م‌ذاالعیتر لا وحياة ر بك ماهما ضحران 
ویزید كل یا حب لصا حه جديناً سائر الأزمان 
ووصاله یکسره حا بعده متسلساك لاينتبي بز أن 
فالوصل مفوف بحب سابق وبلاحق وکلاهما صنوان 
فرق لطيف بين ذاك وبين ذا ‏ يدريه ذو شغل بهذا اشان 
ومزيدثم في كل وقت حاصل سبحازذي‌الملکوت‌والساطان 
باغافلا عما خلقت له انتبه جدالرحيل فلست الیقظان 
سارالرفاقوخلفوكمعالألى قنعو | بذا الحظ الخسيس الفاني 
ورایت أ كثر من ترىمتخلفاً فتبعتهم ورضيت بالحرمان 
لکن أتيت بخطتي عجز وجلل بعد ذا وصحت كل أمان 
منت كنف كباللحاقمع القعو ‏ دعن المسير وراحة الأبدان 

ولسو ف تمل حينيتكشف الغطا ماذا صنعت و ركنت ذا إمكان 


د و 


فصل 


یذ کر اخلاف بين الناس هل تحبل ناء أهل النة أم لا ? 


.والناسبينهم خلاف هل ما حيل وفي هذا لحم قولان 
فتفاه طاووس وابراهي ثم امد وم أولو العرفان 
-وروی‌العقی ی الصدوق‌ابور زین صاحب البعوث بالقرآن 
“أن لاتوالدفی منانرواه تعليقا مدا العظي الشات 
«وحكاه عنه الترمذي وقالاسحاق بن ابراعي ذو الاتقان 
لايشتبي ولداً بها ولو اشتبا لكان ذاك عقق الامكان 
وروی هشام لابنه عن عامر عن ناجي عن سعد بن سئان 
لدعم بالجنان إذا اشتبی السولد الذي هو نسخة الانسان 
فا مل ثم الوضع ثم السن في فرد من الساعات في الأزمان 
اسناده عندي صحيح قد روا ٠‏ الترمذي واحمد الشيباني 
۳ رجال ذا الاسناد حتج جم في سل وم اولو إتقان 
الکن غريب ماله من شاهد فرد بذا الاسناد لیس ثان 


شرح الكافة ‏ ۲ - م بم 


- )0 ب 


لولا حديث ابي رزين نذا كالنص يقرب مته فى التببانه 
ولذاك أله ان ابراهيم بالشمرط الذي هومنتفی الوجدان. 
وبذاك رام المع بين حديئه واي رزين وهو ذو إمكان. 
هذا وفي تأويله نظر فان اذا لتحقيق وذي إتقان 
وربا جاءت لغير تحقق والعکسن‌ازذالاو ضع لمان 
حاصل هذا الفصل قد ذ کره الناظم في « حادي الأرواع ۾ وانذ کر 
كلامه ملخصاً ٠‏ قال: فدل في ذكر اختلاف‌الناس هل في احمل وولادة ج 
روى الترمذي واستغريه ٤‏ عن الي سعيد الخدري قال :قال رسو لاله صلى. 
ا عليه به وس : « إذا استهى الولد في اطنة » كان حمله ووضعه وسته في 
ساعة کا دشتئبي» قال اسحؤين ابرأهم :و لکن لايشتمي . قالبعضيم : في 
اة جماع » ولانكونولد . وقد روي عن أبي دذی العقيلي عن الني. 
ره قال « ان آهل نة لایکرن هم فما ولد ». 
هم فيه » ولككنه غریب جداً ؛ وتأويل اسحاق فيه فظر . ورءی أبر نعي 
عن ألي سعيد الذ كور قال : قبل : بارسول الله » آبولد لأهل اطنة» فان 
الر لد من كاع السرور ۶ فقال :م نعم والدي نفسي ده ماهو كقدر. 
مالتمی أحدع فيكون حل ورفاعه‌وسیابه في ساعة و احدة » وروی اطع 
مثله أيضاً عله . وال السهقي : وهدا استاد ضعيف غرة > دق حل بلك ألي. 
دزی الطويل الذي أشار اليه البخاري « غير أن لاتوالد » رواه احمد 4 


والطيرانى 4 وأبو الشديخ 4 و این‌منده 3 این مر دوب » وأبونعم و عبرم 4. 


و۷ — 


على سبيل القبول والتسليم » فهذا حديث صريح في انتفاء الولد . 

وقوله : إذا استهی . معلق بالشرط» ولا بازم منالتعليق وقوع العلق» 
ولاالعلق‌به » و( اذا ) وان كانت ظاهر:نيانحقی » فقد تستعمل جرد التعليق 
الأعم من الحقتق وغيره » قالوا : وني هذا الموضعيتبين ذلك بوجوه عشرة» 
ثم د کرها التاظم » ثم ول : النافون (لولادة في المنة » لم ینفوها ازيمم 
فقاوم » ولكن طدیث ابي رزين « غير أن لاو الد » وقد حكى الترمذي 
في ذلك قولن لاساف والخنف» وحديث الترمذي غريب » فان كان دسول 
الله بل قد فال » فبو الق الذي لاك فيه » ولا تناقض بينه وبين 
حديث أي رزن « غير أن لاتوالد » إذ ذلك تفي للتوالد المعبود في الدنيا 
لاينفي ولادة حمل الولد ووضعه » وسته » وشابه في ساعة واحدة ٠‏ 
انهى کلامه . 


قو له : وروی هشام لابنه الم . هذا هو حديث آبي سعد الذي تقدم 
أول الفصل . 
قوله : عن سعد بن‌سنان. ديو أو سمید 4 سعد بن ما لكين سئان الخدري. 


دضي الل عنه . 

وال الناظم : 
واحتجمننصرالولادةأز في امسنات سائر شبوة الانسان 
والله قد جعل البتين مع النسا ٠‏ من أعظمالشبوات في القرآن 


فا جیپ عنه بأنه لايشتهى ولدا ولا حیلا من النسوان 


لمكم ب 
واحتج من منغ الولادة أنها مازومة أمرين ممتنعان 
حيض وإنزال المني وذانك ال أمران في النات مفقودان 
وروي‌صدي عن رسو لاله ان منيهم أذ ذا ذو فقدان 
بل لامي ولا منية مکذا . يروي سلیان هو ااطبراني 
وأجيب کله بأنه نوع سوى المعربود فِ الدننا من السوان 
والله خااق نوعنا من أربع متقأبلاات ححكابا بوزان 
ذكر وأنثى والذي هو ضده وكذاك من انثى بلا ذكران 
والفکس أيضآمثل حوا اما ھی أربع معلو مه اسان 
و کذالمو لوداطنانعوزآن يأقي بلا خيش ولا فضان 
والأمر في ذا کن في نفسه والقطع متنع لا برهان 
فوله : واحتج من نصرالولادة الخ . أي : احتج من نصر القول بالولادة 
في المنة » بان في المنة جميع الشهوات » والنساء والبنين من أعظم الشهوات 
1 لمران : ۱4 الا ية . ۱ 
قوله ۽ وأجب عنه الخ . أي : آحاب من منم الولادة بأن لايشتبير 
ولد وحلا. 
قوله : واحتج من منم الولادة . أي : احتج مانعو الولادةبأنه باز مما 


— 0۷ سل 
آمران متنمان في اطنة » وها ايض : واتزال المني . 

. قوله : وروی صدي » أي: روی أبو أمامة صدي بن عحلان » عن 
دسول اث مَك أنه سئل : هل يتنا کم أهل النة 9 قال « بذ کر لال » 
وسهوة لاتتقطع ؛ دحا دحا » دفي لفظ عنه و دحا مما » ولكن لامي 
ولا منبة » أي : لاإنؤزال ولا مرت » فمو صريح في انتفاء المني في النة ». 
فاحتج من أذكر الولادة بأنه نوع سوى العهود في الدنا من النسوان ». 
فالنفي للمعهود في الدنا من الا بلاد » والاشات نوع آخر . 

قوله : والله خالق‌نوعنا من‌آربع الخ . أي : ان الل خلق نوع الانسان. 
من إربعة أشْياء متقابلة » من ذكر وأنثى » كبني آدم »ولا من ذکر 
ولاآنتی »کا دم عامه السلام ¢ وذ كر بلا آنثی کحواء أمنا »؛ ومن أنثى. 
بلا ذ کر » کمسی عليه السلام » فهذه أربع يا ذ کره الناظم ٠‏ 

قوله : و كذاك مولود اعنان الخ . أي : ان مولوه المنان جوز آن. 


يوجد بلا حيض ولا فيضان » أي مني » وقدرة الله صالة . وال أعلم . 
فصل 
في رؤية آهل الحنة رهم تبارك وتعالى ونظ رمم إلى وجبه الکرم. 


ويرونه سيحانه من فوقهم ۰ رؤيا العیان کا يرى القمران. 


هذا تواتر عن رسول اهم پنکره إلا فاسد الایات. 


- وا 
وأتى به القرآن تصرصاً وتعريضاً هما بسیاقه توعان 
ومی الزيادة قد أنتفي يونس تفسبره قد حاء بالقر او 
ورواه عنه سم بصحیحه يروي صهيب ذا بلا لټان 
وهو از ید كذاك سره أبو بكر هو الصد بق ذوالايقان 
8 
وعليهاض<ابالرسولوتابعو 3 بعدم یھی الاحسان 
ذكر الناظم رجه الله تعالى في هذا الفصل رؤية أهل المنة ديهم تبارك 
.وتعای بأبصارم حبرة » کا يرى القمر . وقداتفىعليها الأنبياء والمرسلون » 
وجميع الصحابة وااتابعين » واه الاسلام > وأتكر هاآهل البدع » کاطهسة» 
والمتزلة » والباطنة » والرافضة . 
واه : وأتى ماالقرآن تعر عاو تعر يذاً الخ . ادر بح كفي قو اه تمای (وحوه 
ومد تأضرة . إل دما ناظرة ) القامة : ٣‏ ء سم وقوله تعالى ( انقوا الله 
واعلمرا أن ملاقوه ) البقرة ۲۲۳ وقوله ( حينم يوم بلقونه سلام ) 
الاحزاب : 44 و قوله تعالى ) فمن كان برحو لقاء ربه ) اكيت : ۱۱۰ 
وقوله ( الذين بظنون نم ملاقر الله ) البقرة : ٠٠۹‏ وأجمع أهل اللسان 
على أن اللقاء متى نسب إلى المي السلم من العمى والمائع » اقتضی العاينة 
والتعر رش »© کتو له تعالى ( كلا امم عن دهم يومئذ حجوبون ) المطففين: 
۰ وقوله تعالى ( للذی أحسنوا اطستی وزيادة ) نونس ۲٦:‏ . 
قوله : وهي الزيادة قد أتت في يونس الخ ۰ في « صحيم مسلم » عن 
-صهيب قال : قر آر سو ل اله ما (للذين أحسنوا انى وزيادة) يونس :جلا 


قال : إذا دغل أهل الجنة الطنة » وأهل الثار النار , ادى مناد : باأهل 


- 0۹ 
نة إن لک عند أبله موعداً بريد أن باح كوه ؛ فقو لون : ماهو ۶ ألم 
قل موازيئنا » وسش وحوهنا » ويدخلنا النة » وحرنا من النار 9 
فکثف المجاب » فنظرون اله » فا آعطاهم شا أحب اليم من النظر 
اليه ) وهي الزيادة . وروی‌احسنن عرفةعن أنس عنه عله قال : «للذن 
آحنوا العمل ۴ الدن | اسر نئ ۲ وهي اهنة é‏ والزيادةالاظر المرحه الله تعالى» 
قوله : وهو المزيد ٠‏ کذا فسره أبو پک كر الخ . يعني قوله تعالى ( هم 
مايشاؤون فیا ولدينا مزيد ) ق ف : ۳۵ قال علي وأنس : هو النظر إلى 

و حه الله تعالى »و فاله من التاسن زید بن وهب » و غبره . 
قوله : وعله آصحاب‌الرسول وتابعو هالخ . أي ان أثباترؤيته سبحانه 


هو قول أصحاب رسول ان عل » وتابعهم باحسان . 


ولقد اتی ذكر اللقاء لربنا لسرن في سور من الفرقان 
ولقاؤه اذ ذا رۇ يته حك ال اجماع فيه a‏ أعة سات 
وعلیه صحاب الحديث جميعيم ود وعر فا لس ختافان 
بعنی قو لدتعالى (واتقوا الله واءاء وا نک ملاقوه ) البقرة : ۲۲۳ و قوله 
تعالى ( نح م دوم بلقو نه سلام ) الأحزاب + 44 وقد أجمع آهل اللسان على 
أن اللقاء مى نسب إلى الي السلم منالعمى والمانع » اقتضى الرؤية والمعاينة» 
ولا ينتقض هذا يقوله تعالى ( فأعقهم نفاقاًفي قلومم إلى يوم يلقونه ) التوبة: 
۷ فقد دلت الأحاديث الصحیحةالصر بحة » على آن‌النافتی برونه في عرصات 


القامة والكفار أيضاً .ما في د الصححن » في حديث التحلى يوم القيامة ء 


5 7۰ 
وفي هدا ثلاثة أقوال: أحدها: أنه لابراه إلا لاژمتون . والثاني : براه یع 
أهل الموقف مز مهم دكافرثم 6 م حب عن الكقار فلا ړو به بعد دلگ . 
والثالك + براه النافقون دون الكفار ء وكذلك الاقوال الثلاثة بسا فى 
تمه فم ۰ ولشيخ الاسلام ف ذلك مصئف مفرد 7 
هذا ویکفی أنه ساز . وصف الوحوه نظرة حنان. 
وأعادا دا وصفها نظراً وذا لاشك یم رو به بعيان. 
وأتتأداة(إلى)لرفم‌الوه من فكر كذاك ترقب الانسان: 
وأضافه ل دوم بذ کر الوجه اد قامی به العینان, 
۳ له ماهذا بفحكر وانتظا J.‏ مغرب أو رؤية نان 
مافي الحنان من انتظار مول واللفظ بأباه لذي العرفان. 
لاننسدوالفظالكتار فايس فيه حيلة يافرقة الروضان. 
مافوقذاالتصر‌يح‌شي,ماالني ‏ بتي به من بعد ذا التبيان؟' 
لو قال أبين مايقال للت. هو حمل مافيه من تبيان 
قال الناظم . في « حادي الأرواح » فيالتكلام على قوله تعای(وحوه‌بومگذ. 
تأضرة » الى ریا ناظرة ) القامة : ۲۳۸۲۲ وأنت إذا أجرت هذه الانهمن. 
ر فما عن مواضهها ¢ والكذب على الكل ما فا آراد میا 4 وحدها 
منادية نداء صرحا : إن الله سبحانه برى عبان بالأبصار يوم القامة » و إن 


أبيت الا نر يفا الذي سمه ار فون تأويلاء فتأويل تصوص اله 


بت إلام ب 


والنار والميزان والمساب أسهل على آربابه من تأويلها » وتأويل “كل نص 
تضنه القر آن والسنة كذلك » رعذا الذي آفسد الدين والدنا . واسسع 
الآن أا السني تفسير الني ا وأصحابه والتابعين وأئة 0 هذه 
الاية . روى أبن مردويه عن ابن ممرو قال : قالرسول الله مل وھ في قرله 

تعالى ( وجره بو معد ناضرة ) القبامة : ۲۲ قال : من البهاء واه ( اف 
رما ناظرة ) القامة : ٣ج‏ وقال ان عباس : تنظر إلى وجه را عز وجل ٠‏ 
وقال عکرمة : ( ناضرة ) من النعم ای رما ( اظرة ) تنظر نظرا . وهداً 
قول کل مفسر من أهل السنة و ادیت . وأما الاحادیت عن الني صلی الله 
عليه وسام وأصحابه الدالة على الرؤية » فتواترة » منها حديث الي بكر 
الصديق عند أحمد في ذ کر استشفاع الناس من أي الى ني » وهو طويل. 
جداً» فه : و فاذا نظر إلى ربه عز وجل » خر ساجداً » ومنها حديث. 
أبي هريرة وأبي سعيد في « الصحبحین » أن أناسا قالوا : پارسول الك : هل 
ترى ریا ۳ القيامة ؟ فقال : وهل تضارون في رؤبة القمر لله البدر 9 > 
قلوا : لا. فال « هل تضارون في رة الشمس ایس دوا حاب ? عقالوة 
۱ ار كذلك . .. » الحديث . وفي « الصححين » عن 
جرير بن عبد الله قال : كنا حار 2 مع النبي صل الله عليه و سلم 4 فنغار الى 
القمر له ادبع عشرة » فقاد ر ان سترون دبک عبانا يا تررن هذا » 
لا تضامون في رؤيته » فاناستطعم أن لاتغلوا علىصلاة قل طلوع الشمس, 
وقل غروما فافعاوا . . . » اطدیت . والاحادیث بذلك كثيرة ؛ وهي, 
متو اترة » کاتقدم قوله :و صف الوحوه ننظرة محنان»والر اداطسن» امال ؛» 


ثم قال ( الىرها ناظرة) وهي الرؤية بالعبان . قوله : وأتت أداة رایی) ارفص 


- ٢ 
الوم من فكر الخ . أي : أن المعنى النظر الى الربتمالىوأتت أداة (الى)‎ 
الدفع توم الانتظار » وذلك کایقو لامو ولة:إن معنىناظرة: تنتظر الثواب»‎ 
: قوله : وإضافة فل دیجم بذ کر الوحه أي : إنه تعالى قال‎ 


( وجوه يومئذ ناضرة ) القامة : بم فاضاف النظر الى الوجوه لت 


العينان فيه . 

ولقد أتى في سورة التطفيف أن القوم قد حجبوا عن الرحن 
فيدل بالمفيوم ات المؤمنين يرونه في جنة الحيوان 
وبذا استدل الشافعي واد وسواهما من عالي‌الازمان 
واتى بذا المفبوم تصرصاً با خرها فلا تدع عن القرآن 
واتى بذاك مكذبا للكافرين الساخرين شيعة الرحمن 
ضحکوام‌الکفار بو مد کا ضحکوا م منهم على الامان 
وأثابهم نظرا اليه ضد ءا قدقاله فم اواو الکفران 
فلذك فره الأنمة اله نظر الى الرب العظی 

لله ذاك الفبم يؤتيه الذي هر اهله من جاد بالاحسان 


يشير الى قوله تعالى في سورة المطففين عن الكفار ( كلا الهم عن 


الثان 


ويم يومئذ لحجوبون ) المطففين : ٠١‏ فقهومه أن الزمنین يرونه سبحاته . 
قال الناظم في وحادي الأرواح » ( كلا انهم عن دمم يومد 


وون ) . اي : عن رؤيئه ومماع كلامه » فاو لم بره المؤ منون ويسمعوا 


ا 


کلامه » کانوا أيضاً وبين عنه . وقد احتج بهذا الشافعي وغيره من 


الأئة . انتهي كلامه . 

قوله : وأتى بذا المفبوم تصريحاً بآ خرهاالخ . يعني قوله تعالى ( فاليوم 
الذين 1 منوا منالكفاريضحكون. على الأرائكينظرون ) المطففين : ٣٠٠۳٠‏ 
أي : ينظرون الى الرب سبحانه کا فسرها الأئّة بذلك » وذلك أن الكفار 
في الدنيا كانوا من الو منين رضحكون » وإذا مروا بم یتغامزون “فجزاهم 
الله تعالى بأن جعلهم يضحكون على الكفار وهم على الأرائك » کا كارا 
يضحكرن عليهم في الدنا » واشاعم 


قال الناظم رحه الله تعالى م 
وروىابنماجةسندأعن جابر ‏ خبرأ وشاهده ففيالقرات 
ینام في عيشبم وسرورم ونعیمم في لذة وتان 
وإذا نور ساطع قد آشرقت ‏ منه الجنان قصیها والداني 
.رفعوا اليهرؤوسهم فرأوه نو ر الرب لاخفی على انسان ۱ 
"واذا برهم تعالی فوقهم قد جاء للتسليم بالاحسان 
قال : السلام علي فيرونه جهراً تعالالرب‌ذو السلطان 
.مصداق ذا (س) دض ۾ عند القول من رب بهم رحمان 
.هن رد ذا فعل رسول الله رد وسوف عند الله يلتقيان 


هي ذا الحديث علو ه وه وكلامه حتی ری مات 


0 


هذي أصو لالدينفي مضمو له لاقول جهم صاحب البرتان. 
يعني قوله تعالى ( سلام قولا من رب دحم ) بس : مه ردى أبن 
ماجه عن جابر قال : قال رسول الله لر « بينا هل المنة في تعيمهم » اف 
سطع لهم نور » فرفعوا رؤوسمم » فاذا الرب جل حلاله قد أشرف عا 
من فوقهم فقال : السلام e‏ باأهل الحنة دهو قول الله عز وجل ( سلام. 
قولا من رب دح ) يس : مه فلا یاتفتون إلى سيء ما هم شه من النعم ۹۹ 
مادامرا نار ون أليه » حتی یدب عم ٤‏ دیبقی جم بر لته و نوره » 
وكذاحديشأبيهريرة ذلك ال خبر الطويل أتى به الشیتوان 
فيه جلي الرب جل جلاله. ومحيئه وڪلامه بیان 
وكذاك رؤيتهوتحكلي لمن يختاره من أمة الانسان. 
فيه أصول الدين أجمعبا فلا تخدعك عنه شيعة الشيطان 


إجماع آعل العزممن رسلالاله وذاك اجاع على البرهان. 
لادء عن الحديث بهذه ال آ راء فبي حكثيرة الحذيان 
أصدابها أهل التخرص والتنا قض والتباتر قائلو اتان 
حديث أي هريرة الذي آنار الله » هو ماني( الصحيحين » والافظ لسل, 
عن ألي هريرة قال : أتى رسول اله ق بوماً بلحم »فرفع اليه الذراع, 
وكانت تعجبه » فنپس منها هة فقال : «أنا سد الناس يوم القامة » وهل 


تدرون 2 ذال 9 جع أن دوم القامة الأولين والآخرين ف صعد واحد 03 


ا ۵۷۵ ب 
فسمعمم الداعي وينفذم البصر » وتدنو الشس » فسلغ الناس من الم 
والكرب مالا يطقون ولا حتملون » فقول بعض‌الناس للعض : ألا ترون 
عاأتم فيه 9 ألا ترون ماقد بلقم ج ألا تتظرون من بشفع لک الى رک٥‏ 
فقول بعض الناس لبعض » إيتوا آدم » فيقولون : يا آدم نت أبو البشر 
خلقك الله بيده » ونفخ فيك من روحه » وأمر الملائكة فسحدوا لك » 
اسفع لت ویر بك» الاترى إلى مانحن فيه 9ألاترى إلى ماق د بلغناء فیقول آدم : ان دلي 
غضب اليومغضباً ل يغضب قله مثله ولن عضب بعده مثله» وإنه اني عن 
الشجر#فعصته » نفسي » نفسي»اذهبوا إلىغيري » اذهيوا إلىنوح » فيأتون 
نوحاً فیقولوت : يانوح أنت أول الرسل إلي أهل الأرض > وسماك الله 
عبد شكوراً » افع لنا إلى ربك » ألا ترى إلى مانحن فه ۶ لا ترى ما 
قد بلغنا ؟ فقول هم : إن دلي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبل ممل > 
او لن بغضب بعده مثله » وإنه قد كانت لي دعوة دعوتما على قومي » نفسي» 
تفي » اذهیوا إلى ابراهم » فيأتون إلى ابراهم » فقولون : أنت ني الله 
وخليله من أهل الأرض » اسْفع لنا إلى ربك » آلا تری مانحن فيه ولا 
ترى ماقد بلغنا 2 فقول لمم : ان رلي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قله 
مثله ؛ ولا يغضب بعده مثل » وذ كر کذباته » نفسي نفي » اذهوا إلى 
غيري » اذهیرا إلى موسی » ف.آنون موسی فقولون : یاموسی نت دتول 
۶ » فضلك الله بر سالاته » وبتكليمه على الناس » افع لنا إلى ريك > الا 
ترى إلى مانحن فيه 9 ألا تری إلى ماقد يلغنا ؟ فقول هم موسی : امف 
ربي قد غضب الوم غضباً م يغضب قبله مثله » ولن يغضب بعده مثل » 


مان قتلت نقساً لم أومر يقتلها » نفسي » نقسي » اذهروا إلى عسی “فيأتون. 


تست ۵۱۷۲ مت 

عسی » فيقولوت : یاعسی أنت رسول الله » و كامت الئاس في الهد < 
وكلية منه ألقاها إلى مریم ددوح مله » فاسّقع لنا إلى ريك » إلا ترى اه 
مانحن فيه 9 ألا ترى ماقد بلغنا؟ فقول لهم عيسى : إن ربي قد غضب 
الیرم غضباً لم يغضب قبله مثله » وان بغضب بعده هثله » ول یذ کر ذتباً » 
نفسي » نفسي » إذهيوا الممد» فأنوننى فقولون : يامد آنت رسول الله 
وخاتم النبيين » وغفر الله لك ماتقدم من ذنيك وما تآخر » اشفع لنا إلى 
ريك » ألا ترى إلى مانحن فه ٩‏ ألا ترى إلى ماقد بلغنا 9 فأنطلقفا قي 
تحت العرش » فأقع ساجداً اربي » ثم بفتم الله على“ وبني من محامده 
وحسن الثناء عليه شيئاً لم يفتحه لأحد قلي » ثم يقال : يامد ارفع دأسك 
سل تمطه > اسفع تشفع 0 فأرفع دأسي فأقول : تارب » آمي می 6 فقال: 
يامد زدخل النة من أمتك من لاحساب عله من الاب الأعن من أبراب 
المنة » وهم شركاء الناس فیا سوى ذلك من الأبواب » والذي نفسي بده 
ان مابين المصراءين من مصاريع التة لكما بين مكة وهجر » أو « کا بين 
مكة و صری 6. 
يكفيك نك لوح رصت فانترى فكتين منهم قط يتفقان 

الا اذا ماقلدا لسواهما فتراها جلا من العمیان 

هل ستويهذاوميصر رشده الله ۱ كير كيف ستو بان 


أو ما جعت منادي الامان کار عن منادي حه الحيوان؟ 


ب أهلبا لكم' لدي الرحن وعد وهو منجزه لكم بضان 


OYY — 


قالوا أما يضت أوجهنا كذا أعالنا ثقلت فن اليزان 
وكذاك قد أدخلتنا المنات حسين أجرتنا من مدخل النيران 
فيقول عندي موعد قدآزأن اعطیکموه بر تي وحناني 
فیرونه من بعد کشف‌حجابه ‏ جيرا روى ذا مسل ببيان 
روى مس في « صحیعه » عن صهيب أن الني ّم قال :د اذا دخل 
آمل الجنة الجنة » وأهل النار النار » نادى مناد : يا أهل اطنة » إن لكم 
عند ال مو عدا بريد أنياحز موه » فقولون: ماهو 9 1 يثقل موازیننا > أل 
سض وحوهدا» ويدخلنا اطنة » ويتحمئا من الشتار 9 فسکشف الحوان > 
فنظرون الله » فوالله ما أعطاهم الله شا أحب الههم من النظر اليه . ۱ 
ولقدأتانا في الصحيحين|للذين هما أصح الکتب بعد قران 
برواية الثقة الصدوق جرير البجلي عمن جاء بالقراتف 
أن العباد یرونه سبحانه ‏ رؤا العیانکا يرى القموان " 
قد تقدم حديث جرير في الرؤية . 5 
وله : البردن . قال في « القاموس » الابردات : الغداة 


والعشي » كالير دين 7 


فاناستطعمم كلوقت فاحفغاوا الردین ماعشم مدى الأزمان 
و لقدر وى بضع وعشرونامرءا من‌صحب | جل خيرةأأ رحن 
8 1 0 

اخبارهذا الاب من قد الى بالوحی تفصبلا بلا كيان 


والذ شي+ لوب فده || اخبارمعاماشاهيمجة الامان 


تست اج — 


تقل الناظم في ه حادي الار وام » قال العابراني : فتحصل في الاب من 
دی عن دسول اث جي حديث الرؤية ثلائة وعشرون نفساً » ثم سرد 
ماءم . قال : وروی الدارقطني عن حى بن معين قال : عندي سعة 
سر حديثاً في الرؤية كلها صحاح . وقال البيرقي : رءینا في اثبات الرؤية 
ن أبي بكر ومن تقدم غبرهم » ول برد عن أحد نفيها » ولو كانوا فما 
تلفين لنقل الختلافهم الينا » فنا آم كانوا على القول بروبته بالاً بصار 
الآخرة متفقين » وقد دل القرآن والسنة التوازة واسماع الصحابة وة 
'سلام وأهل الديث عصابة الاسلام » وبزك الامان » وخاصة رسول 
* بم » على أن الله سبحانه بری‌پومالقبامةبالابصار » کا بری‌القمر ليلة البدر 
درا ؛ وکا ترى الشمس في الظهيرة » فان كان كا آخبر الله ورسوله عنه 
ن ذلك حقيقة » فلا عكن أن بروه إلا من فوقبم » لاستيعالة أن بروه 
غل متهم > أو خائهم » وأمامهم » أو عن شا كلهم » وان لم يكن لا أخبر 
حققة کا تقوله فروخ الصادئة »والفلاسفة » و انحوس » والفرعرنية » 
العترلة » والرافضة » وغيرم من أعل البدع ؛ بطل الشرع والقرآن »فان 
دي جاء ذه الاحادیت هو الذي جاء بالقرآن والشربعة » والذي بلغا 
رالذي بلغ الدين »ذلاو ز أن يم لکلام الهو رسو له عضين » حیت یز من ببعض 
يكفر ببعض » قلا بترم في قلب العبد بعد الاطسلاع على 
ذه الاحاديث وفهم معناها انكارهاء والشبادة بأن مدا رسول الله آبد] . 
اد له الذي هدانا لهذا وما كنا لنبتدي لولا أن هدانا اه لقد حاءت 
سل ربنا باق . والمنحرفون في باب رؤية الرب تارك وتعالى نوعان: 


مدا : من يزعم أنه بری في الدنيا وحاضر ویسامر . والثاني من بر عم 


۵۷4 


"آنه لايرى في الآخرة البتة » ولا يكل عباده » وما آخبر به الله ورسوله 
«وإجمع عله الصحابة والأئة يتكذب الفريقين » وبلله التوفيق . 
اع انع نعم روبه وجهه وخطاه في جنة الحسوان 
.واشد شىءي العذاب ححابه سبحانه عن سا کی التيران 
وإذارآه المزمنوننسوا الذي م فيه مما نالت الاینان 
قوله : أعلىالنعيم نعم رؤية وجهه الخ ؟ اي : أن أعلى نعم اهل النة 
هو نعم رؤية و حه دمم تعالى کا في حديث صبیب الذيرواه مسلم قال : 
“قرا رسول الله عل هذه الابة وقال : يتكشف الميحاب » فنظرون اله » 
نما أعطام سنا أحب الهم من النظر اليه ؟ وهي الزيادة .وتي الحديث الذي 
رواه اين ماحه مرفوعاً 2 بنا أهل الحنة في نعم 04 اد سطع هم "ود € 
فرفموا دؤٌوسهم» فاذا الربجل جلاله قد أشرف علهم من فرقبم » فقال: 
السلام علي ياأهل النة » وهو قول الله عز وجل ( سلام قولا من رب 
لحم ( لس : 6۸ قلا بلتفتون الى سي * ی 2 شه من انعم ماداموا ننظر ون 
“اليه حى يحب عم م 4 الحديث ۰ 
قوله : ومد سيء في العذاب حیحابه الخ , دلله قوله تعالى ( كلا انهم 
غن دهم يومكد احیدو بون ( الطفقن : ۱۵ 


فاذا تواریعنهم عادوا الى لذاتهم من سائر الألوان 


شرح الكافية ب ۲ م ۳۷ 


= مات 


فلهم نع عند رویته سوی 
أو ماععت‌سو الأعرف خلقه 


شوقا اليه ولذة النظر الذي 


هذا التعيم فحبذا الأمران 
بجلا المبعوث بالقرآن؟! 
حلال و جه الرب ذيالسلطان 


فالشو ق لذة روحه في هذهالدنيا ويوم قيامة الابدان 


تلتذ بالنظر الذي فازت به 


دون الجوارح هذه العينان 


يعنى اطدت الذي رواه الامام أحمد » واطا م في « صحیحه » من 


حدیت زیدین ثابت . وفه « وأسألكازة النظر إلى وحمك والشوقالىلقائكع. 


والله ماني هذه الدنیا آلذ من اشتياق العبد رحن 


وكذاك رژیه وجه سبحانه 
لکنا الجهمي ینکر ذا وذا 
تيآ له اخدوع آنکر وجهد 
وكلامه وصفاته وعلوه 


فتراه في وادورسل الله في 


هي أكل اللدات للانسان 
والوجه أيضاً خشية الحدثان 
الديان 
والعرش عطله من الرحمن. 


واد وذا من أعظم الکفران 


ولقاءه و مه 


— 0A4 — 


قصل 
في كلام الرب جل جلاله مع أهل اة 


۱ أو مأسمعت بأنه سبحأنه حقا ڪل حز به عنان؟1 
فيقول جل جلاله هل فت راضون قالوا نحن ذو رضوان 
أ مكيف لانرضىوقد أعطيتنا ‏ مالم بنله قط من انسان 
هل تم شيء غیرذافیکون أفضل منه سأله س اسان 
فيقول أ فضل منهرضواني فلا بغشا سخط من الرجن. 
ويذكر الرحن واحدم ا قد كان مته سالف الأزمان 
منه الله ليس ثم وساطة ‏ ماذاك تويخاً من الرحمن. 

۱ لک" بعر فه الذي قد ناله من فضله والعفو والاحسان 
وس الرحن جل جلاله حتقاً علييم وهو في القرآن 

د إن الله عز وجل بقول لأهل ان : باأهل اطنة » فقولون : لبيك 

رينا وسعديك € فيقول :هل رخيت 9 فقولون: و مالا لارضی وقد أعطتنا 

مالإتعط أحداً من خلتك 7! فقول : أنا hei‏ أفضل من ذلك . قالوا : رينا 


— ۲ج مت 

-وأي شيء أفضل من ذلك ؟ قال: أحل Le‏ رضوافي » فلا اسنط أبداً » 
ومن تراجماليخاري عله : باب كلام الرب تارك وتعالى مع أهل ان 4 
وساق فيه عدة أحاديث » وقد آخبر سبحانه أنه يسم على أهل المنة » وأن 
ذلك السلام حقبقة » وهو قوله(سلام قو لا من رب ر حم )رس :وقد فسرالني لت 
اله بة في حديث جابر في الرؤية » وأنه يشر ف عليهم من فوقېم » ويقول : 
سلام عل باعل الطنة ؛ فيرونه عاناً . وفي هذا اثات الرؤية والتكلم » 
والعلو . والمعطلة تنكر هذهالامورالئلاثة » وتكفر القائل بها » وف حديث 
أي هريرة في سوق النة قال الني لر « ولايبقى أحد في ذلك الجلس إلا 
حاضره الله عاضرة » فيقول : بافلان » أتذ كريوم قعلت كذا وكذا ..؟, 
اطد یت ٠‏ وفي حديث عدي بن حاتم « مامنع من أحد إلا سكمه ربه يوم 
القيامة » وحديث ألي هريرة في الرژية وفه « فقول تبارك وتعای للعبد 
ألم أ كر مك وأسودك:... »اطدیت . وحدیتآنس في يوم الزید و مخاطبته 
خه لأهل النةمراراً . و باه فتآملأحاديث الرؤية ید في أكثرها التكلبم . 

فكأنهم لم يسمعوه قبل ذا هذا رواه الحافظ الطبراني 
هذا سماع مطلق وسماعنا القرآن في الانيا فنوع ثاني 

والله بسمع قوله بوساطة وبدوتها نوعان معروفان 


روى أبو الشسخ عن صالح بن حيان عن عبد الله بن بريده قال : إن 
أهل النة يدخلون كل يوم مرتين على الجبار جل حلاله » فيقرأ عليهم القرآن. 
وقدجاس كلأ مر ی *منم مجلسه لذي هو جا عل منابرالددو اج اقوت والزبرحد 
والزمرد » فلم تقر عينم بشيء » ولم يسيعوا س شا قط اعظم ولا آحسن 
منه » ثم ينصر فون الى رحاهم نامین » قريرة عبنم إلى مثلبا من العد . 

قوله : فاع موسى لم يكن بو ساطة . أي : ان موسى عليه السلام 
ممع كلام الله تعالى بعير وساطة »وما ماعا كلام الله فهو بوساطة ۰ 

قوله : من دير النوعيننوعاً واحداً . أي : كالههمية و أتباعبي » وعالفهم, 


لعقل والقرآن ظاهرة 0 


فصل 
2 وم المزيد وما اعد الله طم فيه من الكرامة 


أو مامععت بش أنهم يوم اازید وأنه شأن عظم الشان؟1 
هو يوم جعتتا ويوم زيارة ال رحن وقت صلاتنا وأذان 
والسابقون إلىالصلاةم الألى فازوا بذاك السيق بالاحسان 
سبق بسيق والمؤخر هاهنا متأخر في ذلك الميدان. 
والأقربون إلى الامامنهم أو لوال زلفى هناك فبا هنا قربان. 


قرب يقرب والمياعد مثله بعد بعد ح4 الديان. 


— OA -— 


وشم «نابر لول وزیرجد 
هذا وادنام ومانيهم دنا 
ماعندم أهل المنابر فوقهم 
تعالى جورة 


فيروت دم 


.وتحاضر الرحن واحدم عا 


هلتذ كراليومالذيقدكنت في 


فیقول رب امامشت بغفرة 


فيجيبه الرحن مغفرتي التي 


ومنابر الياقوت والعقيان 


منفوفذاكالمسك كالكثيان 


ما يرون بهم من الاحسان 
نظر العياني بری القمران 
ضرة الحبيب يقول بابن فلان 
4 مبارزاً بالذنب والعصيان 
قدماً فانك واسع الغفران 
قد أوصلتك إلى امحل الداني 


يشير إلى حديث أنس قال : قال رسول الله ق « اني جبريل عله 
«السلام وفي بده مرآة بيضاء » فيا نككتة سوداء » فقلت : ماهذا ياجيريل 9 
قال + هذه اجمة يعرضها عليك ربك عزوجل لتكون لك عبداً » ولقومك 
من بعدك » تکرن أنت الأول و تکون الهرد والتصارى من بعدك . 
قلت :مالنا فيا ؟ قال : لکم فيها خير » فبباساعة من دعا الله تعالى فا 
خير قسم له؛ أعطاه اياه » أو لس له قسم » إلا ذخر له ما هو أعظم منه . 


قلت؟: ما هذه النكنة السوداء فيها ۶ كال : هى الساعة تقوم يوم الجعة 6 
.وهو سيد الأيام عندبا ؛ ونحن ند عوه يوم آلزید في الآخرة . قلت : 
.و ماد عو نه دوم المزيد 2 قال : انريك اعد فا لة واداً أفيح من مسك 


أبض » فاذا كان دوم اجمة تول تبارك وتعالى من عليين على کرسه 1 ثم 


= 0۵ ار 


حف الكرسي نابر من نور » ثم جاء التببون حتى ملسوا عليها » ثم حف 
المثابر نك راسي من ذهب » ثم جاء الصديقون والشهداء حتی محلسوا علا 
ثم جاء أهل المنة حتى جلسوا على اللكثب » فبتجلى لهم ديهم عز وجل حتى 
دنظروا إلى وجه » ثم يقول : آنا الذي صدفتک وغدي » ولقت عل 
تُعمتي » وهذا كل كرامتي » فسا لوذه ¢ ويسألونه ؛ حتی تنهي رغيتهم 
ففتم كم عند ذلك مالاعين رأت » ولا إذن ممعت ؛ ولا خطر على قلب 
شر » الى أوان منصرف الئاس من يوم ال عة » ثم بصعد على ڪر سيه » 
وبصعد معه الصدرقون والشهداء » ويرجع أهل الغر ف إلى غر فهم “درةبيضاء» 
لا فصم فبا » و لانظم » آو باقوتة حمراء » أو زبرحدة خضراء » فها غرفها 
وأبواها » مطردة فا آنمارها » متدلة فما ثارها ء فا آزراحپا وخدمپا» 
فلیسوا إلى سيء أحوجمنهم إلى يوم الجعة » ليزدادوا من کرامته عز وجل » 
وليزدادرا نظراً الى وجبه » فلدلك دعي يوم الزید . آخرجه عبد الله ابن 
أحمد في كتاب السنة . 
قوله : والسابقون الى الصلاة الخ . ددى او نعم وأبر النضر وحماعة 
قالوا : حدثنا السعودي عن النهال بن عمرو» وعن ألي عسدة عن عبد الله 
قال : سارعوا الى المعة » فان الله ينزل لأهل اطنة في كل جمعة في کلب من 
کاذور أبيض » فكو نون منه في القرب على قدر تسارعهم إلى الجعة. ٠‏ 


- 0۸1 - 


هل 


2 المطر الذي صم هناك 


وبظلبم إذ ذاك منه سحابة تأتي بش الوابل الان 

ینام في اللور إذ غشيتهم سبحان‌مشیها من الرضوان. 

فتظل تطرمم بطيب ماراوا شا له ف ساف‌الازمایت 

| هريرة » فقال أبر هريرة : آل الله أن مع سني وبتك في سوق اطنة . 
لهند : أوفمهاسوق9 قال : نعم » أخير في رسو ل اله ار » أن أهل اطئة اد 
خلوها تزلوها بفضل أعمالهم » فيؤذن لهم في مقدار يوم اجمعة من أيام الدناء ‏ 
زورون الله تارك وتعالى » فبرز هم عر سه » ويتبدى هم في روضة من. 
ناض النة » فیوضع هم منابر من تور » ومتاير من لو ار 4 زمنابر من. 
برحد » ومنابر من باقوت » ومنایر من ذهب » ومنابر من فضة » ولس 

ام ومافيهم دفي على كثبان المسك والكافور ؛ مار رن أن أصعاب 

کر اسي بأفضل مهم علا ٠‏ قال : با با هريرة : وهل‌تری ربنا عز وجل 7- 
ل + نعم » هل كارو ن في رؤءة الشمس والقمر ليله البدر ؟ قلنا: لا . قال: 

كذ لك لاعارون في روّبة دبع 3 ولا سقی ف ذلك اجلس أحد الا حاضره. 


- ۵۸۷ = 


اششعاضرة» حت بقرل : افلان ن فلان > أتذ کر بوم‌فعلت کذا و کذاد 
فذ کره بعض عذراته في الدنياء فقول : بى » أفلم تغفرلي 7 
فقول : بلى » فسغفريي بلغت منزلتك هده» فام على ذلك 
غشيتهم سحابة من فوقهم » فأمطرت عليهم طياً ل يدوا مل 
رمه شا قط » قال : ثم يقول ربنا تباركك وتعالى : قوموا الى ما أعددت 
لكم من الكرامة » فغذوا ماس . قال : فيأتون سوقاً قد حفت بها 
اللانكة » فيه مالم تنظر العيون الى مثله » ولم قسمع الآذان » ول مخطر 
على القاوب » قال : فیعیل لنا مااستهتا » لس يباع ولايشرى . وفي ذلك 
السوق بلقی أهل النة بعضهم بعضا > قال : فقیل‌ذو البزة الر تفعة » فلقى 
من هو دونه ومافییم دفي » فیروعه مايرى عليه من الاس والهيثة »فا 
ينقضي خر حديئه حتى يتمثل له أحسن من ذلك » وذلك أنه لاينبغي 
لأحد أن حزن فيا » قال : ثم ننصرف الى منازلنا » فيلقانا أزواجنا > 
فقلن : مرحياً وأهلا » لقد جئتنا » و ان بك من الخال والطبب أفضل ما 
فارقتنا عله » فيقول : انا جالسنا اليوم ريا اطبار عز وجل » وق لنا أنه 
تتقلب ثل ما اتقلبنا . ورواه الترمذي وابن ماجه . 


تهمل 


في سوق الحنة الذي بنصرفون اليه من ذلك اجلس 


فيقول جلجلاله قوموا الى ماقدذخرت لکممن‌الاحسان 


- اه 
يأتونسوقاً لابباع وشتری فيه فخذ منه بلا آثات 
قد أسلف التجار أثمان المجيبسع بعقدمم في بيعة الرضوان 
لله سوق قد اقا قامته الملا ٠‏ تكة الكرام بکل ما احسان 
فما الذي والله لا عبن رأت کلا ولا سمعت به أذتان 
كلا وميخطر على قلب امریء . فیکون عنه معبراً بلسان 
فيرى امرءاً من فوقه في هيئة فيروعه ماتنظر العينات 
فاذا عليه مثلها اذليس باحق أهلها شيء من الأحزان 
واهألذا السوق الذي من حله تال التهاني كلا بأمارتف 
يدعى,سوقتعارفمافيه من صخب ولاغش ولا مان 
وتجارة من ليس تلبيه تجار ات ولا بيع عن ف جن 
أهل المروءة والفتوة والتقى والذکر لرجن كل أوان 
أمن‌تعوض‌عنه‌بالسوق‌الذي وكزت لدیه راية اشیطات 
وکنت‌تدري‌قدر ذالالسوقل ‏ تركنالمسوقالكسادالفاني 


- ۵۸۹ - 


فصل 


في -الهم عند رجوعبم الى أهلييم ومنازليم 


غاذا هم رجعوا الى أهليهم بواهب حصلت من الرحمن 
قالوا لمم آملاورحاً ما الذي أعطيت” من ذا الما الثاني؟ 
واثه لاازددتم جالاً فوق ما كنت عليه قبل هذا الان 
قالوا رآ والذي آشاک قد زدتم حسناً على الاحسان 
لکن عق انا وقدكنا اذا جلساءربالعرشذيالرضوان 
فب الى يوم المزيد آشد شو فا من حب الحبیب الداني 


تقد م حديث ألىي هريرة في شرح ما تضنه هذا الفصلان ”في الفصل 
لها » والله أعلم . 


فصل 


في خاود أهل اطنة ودرام صحتهم ونعيمهم وشام واستحاله النوم 
نوا موت عام . 


هذا وخاقة النعي خلودهم ابداً بدار اتلد والرضوان 
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آو ما سعت منادي الامان بر عن منادیم بحسن بیان. 
كم حياةما بها موت وعا فية بلا سقم ولا أحزان. 
ول نعي مابه بؤس وما ۱ لشبابک هرم مدى الأزمان. 
لا ولا نوم هناك يتكون ذا نوم وموت بینتا أخوان. 
هذا عامناه اضطراراً من كتا ب الله فافهم مقتضىالقرآن 
والجبم آفناما وأفني الها تا لذاك الجاهل الفتان. 


وأبو ال هذيليةول يفنو كل ما فيا من الحركات للسکان. 
و تصبر دار اشد مم سكاتها وثقارها كحجحارة البنيان. 

روی ملم عن ابي سعد الخدري وأبي هريرة عن الني وي قال ۳ 
نادي مناد : إن لک أن تصحرا فلا تسقموا أبداً » وان للم أن توا 
: قوتوا آبد] ء وان لک أن تشبوا فلا تمر مرا بدا" وان لکم أن تنعموة 
+ تنأسوا أبداً » وذلك قول الله عز وجل "(ونودوا أن تاک انق 
رثتموها مما کنتم تعماون ) الأعراف : ۳ وروی نحوه عثان بن أبىي. 
بة عختصراً ۾ 

قوله : هذا عامناه اضطرارا الخ . يعني قوله تعالى ( ونودوا أن تلم 


۵۹٩ -‏ تس 
نة أورثت.وها عا كنتم تعماون ) وروی ابن مردويه عن جابر قال : قال 
رسول ا و النوم أخو الموت » وهل النةلاينامون » وروی الطبراني 
عنه بلفظ قال : سئل ني الله طا فقيل : أينام آمل اطنة 9 فقال : « النوم 
أخو الوت » وأهل اطنة لا ينامون » . 
قو له : و ام آفناها الخ . تقدم الكلام في معنى فتاء اللنة والنار عند 
«اطیمة » وفناء ح رکانها عند ابي امذیل عا أغنى عن الاعادة . 


دل 
في ذبع الوت بين النة والنار والرد على من قال ان الذيح للك الموت 
وان ذلك عاز لاحققة له . 


آوسما ”معت بل که للبوت ين المثزلين کذیح كبش الضان 
حاشا لذا الك الکرم وانما هو موتنا احتوم للانسان 
نشی من‌الاعر اض أ جساماً کذا بالمکس‌کل" قابل‌الامکان 

عن أبلي سعيد اخدري قال : قال رسول الله يله « ماه بالموت كأنه 
کیش أملح » فيتوقف بين المنة والنار > فبقال : با أهل انة هل تعرفون 
هذا 9 فشر تبون وينظرون فقولون : نعم هذا الموت » ثم يقال : با أكل 
التار هل تعرفون هذا ٩‏ فشر نون وينظر ون ويقولون : نعم هذا الموت . 
نقال : فيؤمر به فيذبح ثم يقال : با أهل النة خلود فلا موت » ويا هل 


بت ۵۹۳ — 


النار خلود فلا موت » ثم قرأ رسول انه مَك © ( وأندرم يرم اطسرة و 
مرج : ۳۹ الآية . متفق عله . وعن ان عر قال : قال دسرل الله 5 
د إذا صار آهل النة إلى النة » وهل الناو إلى الناد » أي بالوت حتى يمعل. 
بين المنة والنار » م يدبع « م بنادي مناد : با أهل النةلاموت » فبزداد 
أهل اعنة فرحاً الى فرحهى » ويزداد أهل النار حزناً الى حزنهم » وعن أي 
هريرة أن رسول الله يله قال : إذا دخل أهل اطنة اطنة » وأهل النار 
النار» أقي با موت ملبباً م فيوقف عي‌السورالذي ببن أهل النة وهل النار» 
ثم يقال : با أهلاطنة ¢ فبطلعو ن خا تفن ( تم يقال : با آهل‌النار ¢ فيطلعون. 
مستیشری » برجون الشقاعة » فقال لأهل المنة وأهل النار : هل تعرفون. 
هذا 9 فقولون -هؤ لاء وهؤ لاء قدعرفناه » وهو المرت الذي وكل بنا » 
فيضجع فيذبح ذيحاً على السور » ثم يقال : باعل اللنة خلود لا موت > 
ويا أهل النار خاود لا موت » وواه النسائي » والترمذي وقال : حديث 
قال الناظم في « حادي الأرواح » : وهذا الكبش » والاضجاع » 
والذيم » ومعاينة الفریقن » ذلك حقيقة لا خال ولاتثيل » يا أخطأ فه 
بعض الناس خطأ قحا » قال : الرت عرض » والعرض لا بتجم فضلاً 
عن أن يذخ 6 وهذا لا بصح » فان الله سمحانه وينشيء من اموت صورة 
٠‏ كبش یذیغ » کا ينشىء من الأعمال صوراً معاينة يثاب بها ويعاقب © والله 
تعای‌ینشی من الأعر اض أجسا ما تكو نالأعر اض مادةها »و ينشى من الأجسام 
أعراضاً » ومن الأجسام أ-باماً»فالأقام الأربعةمكنةمقدورة للرب تارك 
وتعالى »و لابستاز م جمعادن التقيضين و لاشيئ امن الال ,ولا حاجةای تکلت من 
قال : إن الذبح لملك الموت » فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله 


دوم — 
ورسوله » والتأويل الباطل الذي لا بوجه عقل ولا نقل » وسببه 45 النبم 
ار ادالرسولمنكلامه» فظنهذا القائل أن لفظ الديث دل على أن نفس 
العرض يذيم » وظن غالط آخر أن العرض يعدم ويزرل » ريصير مكانه 
جسم يذبح » ولم ند الفريقان الى هذا القول الذي ذكرناه » الى آخر 
ماذكره. ثم ا م حتج الناظم لا ذ کره ران أعمال العباد توزن فتخف تارة > 

وتثقل أخرى » فقال : 
فا تصدق أن أعمال العبا د تحطيوم العرضفيالميزان؟ 
وكذاك تثقل تارة وتف أخرى ذاك في القرآن ذو تبيان 
وله لسان فتاه تقيمه واللكفتان اليه ناظر تان. 
ما ذاك أمراً معنوياً بل هو ال _محسوس حقاً عندذي‌الامان 
آقول : بدل لا ذكره الناظم أن الأتمال توزن بوم القام. ة » فتتقل, 
تارة » وتف آخری » کا قال تعالى ( و نضع الوازن القسط لوم القيامة 
فلا تظلم نفس سنا وان كان متقال حبة من خردل تنا بها ۰.۰ ) : الانماه 
aN )۷ -‏ » وذلك أمر عسوس ؛ فتوزن الأعمال عيزان له کفتان ولسان > 
واس ذلك أمراً معنوياً » دل هو عسوس » والله أعلم . 
او" ما معت بان تسبي العبا د وذكرثم وقراءة انا ١‏ 
أو ماسمعت بأزذلك حول عر ش‌الربذوصوت‌وذو دوران؟ 


شفعن عند ارب جل سلا له ویذکرون يصاحب الاحسان 


يوه - 
أو ما سمعت ,أن ذلك مۇس في القيرالملفوفؤالأكفان؟ 
فيصورةالر جل اميل الوجهني ‏ سن الشباب کأجل الشبان 

في اديت أنماتذ كرون من ع حلال ألله © وتسبحهع وتحميده » وتهلمله 
يتعاطفن حول العرش » هن دوي كدوي النحل » يذ كرن بصاحيهن 
ذكره أحمد » و کذلك قوله في حديث عذاب القبر وتعميه » للصورة التي 

براها ٠‏ فقول : : من أنت 3 فيقول : أنا تملك الصالح » وأنا ملك ااسبىء» 

وهذا حقيقة لا خبال » ولكن ای أنثأ له من مله صورة حدنة » وصورة 

قببحة . وقال قتادة : بلغنا أن ني الله لړ قال ۽ « ان المؤمن اذا خرج 
من قبره » صور له مله في صورة حسنة » فيقول له : من أنت و قوالله إفي 
لأراك امرأ الصدق » فيقول له : أنا مملك » فيكو نْله نورا وقائداً الى 

اة . وأما الكافر اذا خرج من قبره » صور له مله في صورة سيئة » 

وبشارة سيئة > فيقول : ما أنت » فوالله إني لأراك امرأ السوء » فقول : 

أنا تملك » فمتطلق به حى بدخله النار . 


أو ما سمعت بأن ما نتلوه في أيام هذا العمر من قرآن؟ 
أت جادل عنك يوم الحشر للرحمن كي ينجيك من نيران 
فيصورةالرجلالذيهوشاحب یاحبذا ذاك الشفيع الداني 
أو ماسمعت حدیت صدق قد أتى فيسو ر تين من !و لالقرآن؟ 
فرقازمن طير صواف بينها ‏ شرق ومنه الضوء ذو تببان 


شببها بغامتين وان شا بغياتين هما لذا مثلان 


6٩0 -‏ س 


هذا مثال الأجر وهو فعالنا كتلاوة القرآن بالاحسان 
"فالوت ينشيه لا في صورة خلاقة حتى يرى بعياتف 
والموتمخلوق بنص الوحيوالمخلوق يقيل سائر الألوان 
في نشه وبتشأة أخرى بقد رةخاقالأعراضوالألوان 
وماس معت بقلبه سبحانه ال أعيانمن لون إلى آلوات ؟ 
وكذلكالأعراض يقاب ریا أعيا: ا والکل, ذر إمكات 
لم ينهم ال جال هذا كله فأترا بتأويلات ذي البطلان 
فكلاب وم ول ومخير ماذاق طعم حلاوة الامان ' 
لما فسا امبال في آذانه أعموهدون تدبر القر آن 
ی لنا العطفين منه ترا وتبختراً في حلة المذيات 
إن قات: قال الله قال رسوله فقول جبلا: أ اين قو لفلان؟ 


في « الصد. یسم » عن التواس من سععان الکلایی قال ۰ ممعت الني سر و 
.قول : « وی ی بال رآن دوم القامة و آهله الذین اد و بعیلون له » تقد مه 
سورةالبة ره و آل ران 04 و جرب هيا رسو لاله مر ثلاثة أ مثال ٤‏ ماس تمن 
بعد قال:« كأنياامتان » آو ظلتان سودا وان اشرق » أو كأنها فرقان 
من طبر صواف حاعان ع ن صاحيها 4 قال النووي ف 2 شرم هسم 61 قال 
أهل الغة : الغهامة والغياية: كل سي: أظل الانسان فوق رأسه من سحارة 
.وغيرة وغيرهما . قال العاماء : اراد أن تواسا بأفي كغمامتين » وقوله 0 
«أد كسأنها فرقان منطير صواف » وفي الرواية الأخرى و كأنيا 


شرح الكافية ۲ AP‏ 


که ات 
حزقان منطيرصاف » الفرقان بکسم القاء واسکان الراء. واطزقان 
بکسرالاءا مہ واسكان الزاي و معناهاو احد , و ها قطعان وهاعتان . 
يقال في الوأحد : فرق » وحزق © وحزيقة » أي : جماعة . 
قوله: «أوظلتانسوداوانبينياشرق».الشرق يفت الراء واسكانها » أي 
ضاء ونور . وفي و الصحيح 03 عنه پال « تجيءَ البقرة وآ ل عران يوم 
القامة كأنها نمامتان ... » الحديث» فهذه القراءة بشما الله تعالى غحامتین». 
فان الله سبحانه ینشیء من الأعراض إجساماً » ويحملها مادة لها . وذ كران 
البادك في رقائقه : أخبرنا رجل عن؛ زيد بن سل قال : بلغني أن امن 
يتمثل له عله يوم القيامة في أحسن صورة » آحسن ماخلق الله وجباً وثياباً 
وآطیه رعا » فيجاس إلى جنبه »كلما أفزعه شيء أمنه » وكيا تخوف سا 
هون عله » فقول له : زاك الله من صاحب خيراً » من أنت ‏ فيقول : 
آما تعرفي وقد صحبتك في قبرك وفي دنياك ؟ ا عملك كان والله حستاً ؛ 
فلذلك تراه حستاً » وكان طباً » فلذلك ترافي طب » تعال فار كبني فطالا 
ركبتك في الدنا . وهو قوله سبحانه ( وينسي اله الذين اتقوا عفاذتهم ) 
الزمر : ٩۱‏ حتى يأقي به إلى دبه » فیقول : رب إن كل صاحب عل في. 
الدنيا قد أصاب عله » وكل صاحب تجارة وصانع قد أصاب في تجارته » غير 
صاحي قد شغل في نفسه » فقول الرب تارك وتعالى : فا تسآل ؟ قال : 
المغفرة والرحة » أو نحو هذا » فقو : فإفي غفرت له» ثم بکسی حلة 
الكرامة » ويحعل عليه تاج الوقار ) وقمه أؤاوة تضيء من مسيرة يومين 4 
ثم وقول : يارب أن أبويه قد كان غل عنها » وکل صاحب تمل وتارة قد 
كان يدخل على أبريه من عله » فيعطان مثل ماأعطي . وعثل للكافر عملي 


9197م 


في صورة قح ماخلق الله وحباً » وأنتنه رعاً » فحلس إلى جنه » كلا 
آفرعه سْيء زاده » وکا) تخرف من‌سي» زاده‌خوفا» فيقول : بئس الصاحب 
أنت » ومن أنت 9 فقول : وما تعرفني ۶ فقول : لا » فقول : آنا لك. 
كان قبيحاً » فلذاك ترافي قبيحاً » کان منتناً » فلذاك تراني منتناً ؛ فطاطی + 
رأسك أر كبك فطالا ركتني في الدنا » وهو قوله تعالى ( لیحملوا أوزارثم 
كامة يوم القامة ( النحل : ۲۵ 


فصل 


5 أن اطنة قعان وان أغراسها الک الطب والعمل الصالح 


أو ماسمعت با القيعان فاغ رس ماتشاء بذا الزمان الفاني 
وغراسهاالتسيح والتكبيروال-تحميد والتوحيد للرحمن 
تا تارك غرسه ماذا الذي قد فاته من مدة الامکان 
یامن يقر بذا ولا یسعی له الله قل لي كيف جتمعان؟! 
أرأيتاوعطلتأرضكمنفرا ‏ س ما الذي تحومنالبسشار؟ 
وكذاك لو عطلتبا من بذرها ترجو المغل يكو نكالكيان 
ماقال رب العالمين وعبده هذا فراجع مقتضى الق رأ ن 


في « جامع الترمذي » من حديث عند ألله دن مسعود دضي ألله عنه 


قال : قال رسول الله يلع « لقعت ابراهم لية أسري لي » فقال : يامد 


او 
قرأ أمتك السلام» وأخيرم إن المنة طبة التربة » عذبة الماء » وأنها قيعان» 
رأنغراسباسحانالله »و اند شع و لاال إلااث» والله أكبر» .قال الترمذي: 
عديث حسن غریب © من حديث أدبن مسعود > دفي الترمذي من حدابيث 

في الزبير > عن جابر عن الي يلع قال : «من قال وسیحا أنالله و حمده غرست 
4 اة ف الحنة » قال : الترمذى : حل لٹ سر ن صح . وروی ان ماج 
عن آبي هريرة أن رسول ان وليه مر به وهو يغرس غرساً . فقال : باأيا 
هريرة » ماالذی‌تغرس؟ قال : غرساً . قال : ألا] أدلك على غراس خير من 
هذا ? انا اف ولا إله إلا الله » والله كير » خرس لك ككل 


راحدة سحرة في إلنة » . 

وتأمل الياء ۶ التي قل تست سب الفلاح € الفرقان 

£ 3 

واظن باء النفيقد غثرتك في ذاك الحديث ألى به الشیخان 
ان يدخل الجنات أصلاً کادح بالسعي منه واو على الأجفان . 
والله ماس التصوص تعارض والكل مصدرهأ عن الرحمئ 
لكر“ بالاثياتوالتسبيب والباء التي النفي بالأقات 
والفرق سنا ذفرف ظاهر ندر ډه دور ومیل من العرفان 
قال الناظم ف J‏ حادي الأرواح ) : زوى ادو نعم من حد دٹ حاير قال : 
موف رسول ان ۳۹ بقول D‏ لاندغل آحراً منک عمل اطنة ) ولا کیره من 
لنار>ولا آنا الات رحد الله » واستاده على شر ط ملم » وأصله في الصحييم- 
وھا آمر كت التنسه عله ٤‏ وهو آن ak!‏ تدخل بر جه ايله » ولس > لل 


لمرد مستقلا بدخوها » وان کات نس » ولهذا أثت الله دخوها بالأجمال في 


- 0۹۹ س 


۵ (عا کنم تعماون ) التحل : ۳۲ ونفى رسول الله ما لم دخو ها بالأعال. 
ف ۳ « لن يدخل آحد منک المنة بعمله » ولا تنافي بين الامرین لوجبين 
آحد هما : :ماد كرهسفيانوغيره » قال : کانوا قولون :أ لنداة من النار بعقو. 
الله » ودخول النة برحمته » واقتسام النازل والدرجات بالأجمال . ويدل. 
على هذا حديث أبي هريرة أن أهل النة إذا دخلوها نزلوا فيا بفضل أعمالهم 
رواه الترمذي . الثاني : أن الاء التي تفت الدخول هي باء ا معارخة الي 
یکون فا أحد العو ضبن مقابلا الاخر » والباء اي أشتت الدخول هی باء 
السببيةالتي تقتضي سببية مادخلت عله لغيره » وان لم تكن مستقلا حصوله. 
وقد جمع الني ل بن الأ مرفي قوله‌«سددوا وقاربوا » واعملوا ان أحد]” 
شک أن بنجو بعمله » قالوا : ولا أنت بارسول أله » قال : ولا أنا الا 
يتعمد في اهبر حمته ۰ و من عر ف الله سیحاه » وسېد مسد حقه عليه ٤‏ وسېد 
تقصيره و دنوبه » وأبصر هذن المشهدين قله ؛ عرف ذالك » وحزم به 4 


والله المستعان . انتهى كلامه . 


في اقامة المأتم على المتخلفين عن رفقة السابقين 


المأتم کقعد کل‌حتمع في حزن او فرح»اوخاص بالنساء» كاله في «القاموس ». 


باه ما عذر آمریء هومژمن حقاه ذا ليس بالقظان؟ 


بل قله في رقدة فاذا استفا ق فلبسه هو حلة الکسلان. 


مخ هخ 
تلته لو شاقتك جنات انع طلیتبا بنفائس الأغات 
ومعيت جهدكفيوصالنواعم وكواعببيضالوجوهحسان 
.رقت حواشيه وعاد لوقته يتبال مثل نقی من الكثيان 
لکن قلبك ف القساوةجاز حد الصخر والحصياء في أشجان 
لو هزكالشوقالمقم وکنتذا حسن لا استیدلت بالأدوان 
آوصادفت منك الصفات حیاققا_ب كنت ذا طلب لهذا الشان 
خود تزف إلى رر مقعك بامحنة استاء بالعسات. 
مس تزف الله ما فا حلة العنين في الغشيان 
و معنى كلام الناظم : أنا تاو نا علك صقات اة » وتعوت عرانسها 0 
فلو صادف لك آدنی حياة قلب منك واعان » لسعيت حجبدك في طلبها » 
و آثرت النعيم الباق على ال زف الفاني » لكن قلبك أفسى من الصخر » 
ولكن نحن يما وصقنا لك من صفات النةوعرانسا ازل من زف خود 2 
وهي المرأة البيضاء الناحمة إلى ضرير مقعد » أو زف أجل النساء التي هي 


كالشمس الى عنين عاجز عن الماع . 

باسلعة الرحن لست رخصة بل أنت غالية عل الكسلان 
باسلعة الرحن ليس يناما في الالف الا واحد لااثثان- 
ياسلعة الرحن ماذا كفؤها الا آولو التقوى مع الایمان 


وا 
باسلعة الرحمن سوق ككاسد2 بين الأراذل سلفة الحيوان 
ياسلعة الرحمن اين المشتري فلقدعرضت بأسرالامان؟ 
باساعةالرحمن هل‌من‌خاطب ‏ فلمبرقبل الموتذو إمكان؟ 


باساعة الرحمن کیف‌تصیّر ا(خطاب عزك وم ذوو امان ۲ 


باسلعة الرحمن لو لا انما حجيت بکل مكاره الانران 
ما كان عم قط مسن متخاف وتعطات دار اراء الثاني 
لک وجيت 9 کر هه ليصد عا الممطل التو انی 
وتنالها الهدم لح ی تسمو الى رب العی یه الرحمن 
ولکنا حجبت لكل كرم-ةالخ. روى البخاري ومسم عن 
ا : ۳۹ رسو لاله صلی الله عليه و سلم وحفت اطنة بالكاره » وحفت 
النار بالشبوات 6 

وله : حفت . آصل الفاف : : الدا تر بال ىء الط به »الذي لاترصل 
اليه الا بعد آن بتخطى » فثل الني مكار المكاره واشبوات بذلك » 
فا لنة تنال إلا بقطع مفاوز ز الکره € والصير علا ٤‏ والنار لاشحی میا 
1 بترك ک الشبوات 6 وفطام أل س عا . ودوي عن البي يله أنه مدّل 
طريق المنة وط ريق الناد يتمثيل 1خ ر ٤‏ فقال. : طريق اطنة حزن بربوة ٤‏ 
وطريق النارسهل بسووة . والحزن : هر الطريق | لوعر المسلك » والروة : 
الکان‌الر تفع » و آراد يه أعلى ما یکون في الروابي. والسهوة بالسن المهملة: 
هو الوضع السهل الذي لا غلظ فه ولا وعورة ٠‏ والمكاره : کل ما شق 
على النفس فعله » ويصعب علها عمله » کالطهارة في السبرات » وغيرها من 


ef —‏ سس 
اعسال‌الطاعات » والصير على الصا تب 3 ل رسع المكر وهات ۳ والشبوات: 
كل ما برافق التفس و بلاها و تدعو له » ويوافتها .وذ اا 
یوت اطنة با کاره 04 و حف اللار بالشبوات 4 وذلك أرصد عن ان 
المطل المتوائي المتقاعد 3 و تناها الم الى تسمو الى معالى الأمور ٤‏ ونور 
الأعلى على الأدنى » ولو حصل من ذلك أعظام المثقة › وال أعر ۱ 
فاتب ليوممعادكالادنى تدر راحاته م العاد الثاني 
واذا أبت ذااشآن سك فاته بام راجع مطلع الايمان 
فاذا رابت لفل يعد وصبحه مأ الشق عه کمو ده لأذان 
والناسقدصلواصلاةالصبحو انستظرواطلوعالشمسقربزمان 
فاع أن العينقدعميع فنا شدر يك العروف‌بالاحسان 


أي . إذا كان الصبع قد طلع والناس قد صلوا ملاة الصبح » وقرب 
طلوع الشمس » وأنت للك وغفلتك لاتعلم بطلوع الفعر » وتظن تب 
الل ل يؤل » فاعلم بأن عينك قد ميت » أي : عين بعيرتك » فاسأل ريك 
سحائه اعانا بباشر قليك الحجوب . 


واسأله إهاناً اشر قلبك المعجوب عنه لتنظر العيتان 
واسأله نورا عاديا هديك في طرق المسير اليه كل أوان 
والّه ما خوفي الذنوب فاا لعل طريق العفو والغفرات 
لکنا آخثیا نسلا القلبعن کي هذا الوحي‌والق رآ ن , 
ورضی بآراء اارجالوحرصبا لا كان ذاك نة الرحمن 


2 
وعزلته عا أريبد لا حله عر لا حقيقيأ بلا كتاتب 
08 
صر حت أن يننا لاستفاديه ولس ديه من إتقايت 
أوليته هجرا وتاويلا وتريفا وتفويضا بلابرهانت 
وسعیت‌جدينيعقو یسك يعراه لاتقليد رأي فلایت 
بقول الناظم :واللهماأخشى الذنوب » لأن أسباب غفرانها متعددة > 
وعفو الرب تعالى واسع » وانا اخشى انسلاخ قلي عن یکم الوحی المينه 
من كلام رب العالمين » وقول نسه الصادق الأمن » فبأي رجه آلقی الله 
تعالى إذا فعات ذلك وأعرضت عن الوحي المنزل من السماء ؛ ورضت. 
ر راء الرحال وحرمها » وقد متها على کلام الله ورسوله > وعزلت القرآن. 
عنما أريد لا حله » وهو ۹ أريد باتز اله الحهدى والقن » فا ححق عند الله اذا" 
صرحت دأنه لا فید اون ٤‏ وأوليته عيدراً وتأويلا وتحريفاً وتفويضاً 0 
ومع ذلك سعست حپد ي في عقوبة من مس كبالوحي النازل من الساء و قد مه 
على التقلد والاراء امراء » يا فمل ذلك من فمل منالممتدعين» عناذاً با من. 
" دك . 
یامعرضا عا يراد به وقد جد المسير فتاه داني 
جذلاز يضحك آمنا متبختراً وكأ:ه قد نال عقد آمان 
8 
خلع ااسرور عليه او نی حله طردت‌جیع امم رالاحزان 
يختال في حلل المسرة ناسيا ما بعدهامن حلة الا كفان 


س و اس 


. ماسعیه الا لطيب العیش في ادنيا ولو أفضى الى النبران 
قد باع طيبالعيشفيدار النه م بذا الطام المضمحل الفائي 
اني أظنك لاتصدق کونه بالقرب بل ظن بلا إيقان 
بل قد معت الناس قالوا جنة ‏ ايضاونار بل هم قولان 
والوقف مذهبكالذي تختاره واذا انى الامان للرجحان 
أمتؤثر الأدنىعليهوقالت النسفس التي استعلت على ااشیطان 

أتييسع نقدا حاضراً بنسيتة بعدالمماتوطي ذي الاذوان 
لو أنه پنستة الانيا لها ن الأمر لكن في معاد ثان 
دعماسمعت الناسقالوه وخذ ‏ ماقد رأيت شاهد بعيان 
والله لو جالست‌نفسك خالا وبحتتها بحا بلا روغان 
الرأت هذاكامنا فا ولو أمنت لألقته إلى الآذان 
هذا هو السر الذي من أجله اختارت عليهالعاجلالمتداني 
نقد قد اشتدت اليه حاجة هنهاولم حصل اأ وان 
آتیعه بنيئة في غير هي الدار بعد قيامة الابدان؟! 
هذا وان‌جزمتاتطعآولکسن حظا في حير الامصڪان 
ما ذاك قطعيلما والحاصلالموجود مشهود برأي عیان . 
فتألفت من بين شهوتها وشم تا قياسات من البطلات 


وا 
واتتجدتمنمارضی بالعاجل‌ال آدنی على الوعود بعد زمان 
وأتى من التأوبل كل ملام رادها بارقة الابما 
وصغت الىثبهات اهل الشركوالتعطيل مع نقص من العرفان 
واستنقصتاهل‌النقی‌ور أنهم 7 في الناسكالغرباءفي اللدان 
ورأتعقول الناس داثرقعلی جمع الحطام وخدمة السلطان 
وعل المليحة والمليح وعشرة ال أ حباب‌والاصحاب والاخوان 
فاستوعرت ترك ايع ول تمد عوضا تلذبه من الاحسان 
فالقاب ليس يقر إلا في نا عفهودونالجسم ذوجولان 
بغي له سكنا يلذ بقربه فتراه شبه الواله الحيران 
فیحب هذا ثم و ی غبره فيظل منتقلا مدى الازمان 
لو نال كل مليحة ورياسة لم يطمئن وكان ذا دوران 
٠‏ بل لو ال بأسرها الدنيالما قرت با قد ناله العينان 
زل فۇ ادك حيثثنتهنالحوى واخترانفيكأحسن الانسان 
فالقب مخطر الى عبوبه ال أعل فلا يغنيه حب ثاني 
وصلاحه وفلاحه ونعيمه تحريد هذا الحب للرحمن 


فاذا تخل منه أصبح حائراً ويعردفي ذا الكون ذاهيان 


س 


قوله : حدلان ٠‏ قال في « القاموس » : < ذل جذولا : انتصب » 
و ست 4 وكفرح ٤‏ فرح فهو حذل وحذلان : ارم 


یا * 
و سم 


فيزهد أهل الم وا لامان وا يثارهم الذهب الباق على ارف الفافى . 


لکن ذا الابمان يعم ان هذا كالظلال وکل هذا فاني 
كخيال طيف ما استتم زيارة الا وصیح رحيله بأذاتف 
وسحابة طلعت بيوم صائف فالظل منسوخ بقرب زمان. 
وكزهرة وافىالربيع بحسنا او لامعا فحكلاهما اخوان. 
أوكالسرا بيلو-الظمآن في وسط الهجير بستوی القبعان 
او كالأماني طاب منها ذكرها بالقول واستحضارها عنان. 
وهيالغروررؤو سأموالالمفا ليس الا لى تحروا بلا أان 
او كالطعام يلذ عند مسافه . لحكن عقباه‌ک| تدان 
هذاهو الئل الذي‌ضرب‌الرسو ل لا وذا فيغاية التبیان 
كا في « المسئد » أن ألني ل قال تاضحاك بن سفان : آلست تؤتى. 
بطعامك وقد ملح وقرح » ثمتشرب عليه اللبن واماء؟ قال : بل قال : فالى: 
مابصير 9 قال : الى ماقد عت » قال : فات الل عر وجل ضسرب مثل, 


¥ 

الدنا عا يصير اله طعام ابن آدم , 

واذا آردت‌تری حقيقتا فخذ مه مثالا واحداً ذا شان 
أدخل دك أصبعافي الیوانظر ما تعلقه إذآ بعيان 
هذا هو الدنيا كذا قال الرسو ل عثلا والحق ذو تيان 


قال بق « ماالدنيا في الآخرة الا يم حمل أحدك أصبعه في الم » 
فلينظر بم يرجع » 


وكذاك منلها بل الدوح في وقت الحرور لقائل الرکبان 
في قوله بے + مالي وللدنا نا آنا والدنا کش راكب قال تحت ظل 

سجرة ثم داح وتر كها» ۱ 
هذا ولوعدات جناح بعوضة عند الاله الق في الميزان 
لم يسق منبا كافراً من شرية ماء وكان أحق بالحرمان 
عن سبل بن سعد رضي الله عنه قال : قال رسول الله يلثم و لو كانت 


"الدنيا تعدل عند الله جناح بعوخةماسقى کف رما شر بة ماء » رواه الترمذي 


وقال : سعد ت ص ۰ 

تاره م عق لأمرىء قل باع ما بی عا مو مضمحل فاني 
هذا ويفتي ثم يقضي حاکا بالحجر من سفه اذا الانسان 
اذ باع شیناً قدره فوق‌الني يعتاضه من هذه الأُممان 


فن السفیه حقیقةان كنت ذا عقل واين العقل لاسکران؟! 


4 
معنی کلامه أن الفيه' م باحر عله ذا باع سنا بأقل من قیمته » 
فأولى بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنا وهي لاتساوي عند 
اله جناح بعوضة . ش 
والله لو أن القلوب شبدن ما كان شأن غير هذا الشان . 
نفس من الانفاسهذاالعيث ان قستاه بالعيش الطويل الثاني 
ياخسة الشركاء مععدم الوفا ءوطول جفوتها معالمجران 
هل فيك معتر فيسلو عاشق بمصارع العشاق كل زمان 
لكن عل تلك العيون غشاوة وعل القلوب أكنة النسيان 
وأخو الصائرحاضر متیقظ متفرد عن زمرة العميان 
يسم الىذاكالرفيق‌الأرفع ال أعلى وخ اللعب للصبيان 
والناس كليم فصبيان وان بلفواسویالافرادوالوحدان 
واذا رأى مايشتهيه قال مو عدك النان وجد في الأغان 
واذا أبت الا الاح أعاضها بالعل بعد حقائق الامان 
ويرىمنالحسران بيعالدائم الباق به يا ذلة اران 
ويرى «صارع اهلبا من حوله ‏ وقلوبهم کراجل النيران 
حسراتهاهن الوقود فان خيت زادت سعيراً بالوقود الثاني " 
جاؤوا فرادىهثلماخلقوابلا مال ولا أهل ولا اخوان 


وم - 
ما معهي” شي ءسوي الاعمال في متاجر للتار او نان 
تسعی بهم أعماهم سوقاً الى الدارين سوق الیل بالرکبان 
صيروا قليلافاستراحوا دائاً ياعزة التوفيق للانسان 
حدواالتقىعندالاتكذاالسرى عند الصباح فحبذا المدان 
و خدت ہم عزماتهمنحو العلى "وسروا فانزلوا الى نعان 
باعو|الذييفنىمن ار ف | سس بدائم من خالص العقيان 
رفعت لهم فاليسرأعلام السعا ‏ دة والحدى باذلة الحيران 
فتسابق الاقواموابتدروا لها كتسابق الفرسان يوم رهان 
وأخو الحوينا فيالديار حاف مع شكله ياخيبة الكسلان 

قوله : وخدت م همم ال.خ . الوخد للبعير : الاسراع » أوأن رمي 
بقوائه مشي النعام » أو سعة الخطو » كا لوخدان » والوخد . وقد وخد 

. » كوعد » فبوواخد » و وخاد » ووخود . قاله في « القاموس‎ ٠ 


قوله : خزف. ارف ع ركة : الر » وكل ماعل من طبن وسري 
بالثار حتى بکرن فتاراً . قاله في « القامرس » 


فصا 

صر 

في رغية قائلها إلى من يقف عليها من أهل العلم والاعان أن يتجرد لله 
وک علا عا پوجبه الدليل والبرهان» فان رأىحقاً قله و هداي عله» ون 


رأى باطلا عرف به وأرشد الله . 


ياأمما القاري فا اجلس اس ال کم الأمين أتى له الخصان 
واحک مدا اه حك ايشهد السعقل الصريح به مع القرآن 
واحيس انك برهةعن كفره حتى تعارضبا بلا عدوان 
فاذا فعلت فعنده أمثاطا فتزالآخر دعوة الفرسان 
1 فالکفر ليس سو العنادوردما جاء الرسول له اقول وان 
فانظر لملك‌مکذا دوز الذي قد قافا فتفوز باشران 
فاق سس والعبون واظر ۱ تف الا عل العمیان 
و القلب بعمی عن هداه مثا تعمی و أعظم هله العينان 
يقول الناظم : ياأيها القارىء هذه النظو مة البارکة » احلس ملس اک 
لأمين غير اطالن جلس اليه الخصان ؛ راح سکیا بشهد ل العقل. 


لصر دم مع > القر آن ؛ ولا تادر بتکفیر قائليا » بل اهس لسانك 
بح مع : 


هة »2 أي :ا عن أن حکم تک ه مر د هراك 4 حتی تعارضص اقا له بغار 
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اعتداء » فاذا فعلت » أي + فعنده أمثالها» و آخر الأمر دعو إلى 
المبارزة والمنازلة . ۱ 
وحوها » وهو بفتح أوله . ثم بين أن الکفر ليس إلا العناد » ورد ماقال 
الرسول لأجل قول فلان وفلان » ثم قال : فانظر لعلك هكذا الغ . أي : 
لعلك من يماند ورد قول الرسول مي لأجل آقرال الناس . ثم خذ 
الناظم في الشكابة من الأربعة الذي ذكرهم فقال : 
3 . ع۶ 
هذا وإنى رول ملحن ار بعة کلم" دوو أضغان 


فظ غليظ جاهل متمعل ٠‏ ضخم العامة واسع الاردان 


متفيبق متضلح باحبل ذو ضلع وذو جلح من العرفان 
مز جى البضاعة فيالعلوم و انه زاج من الا هام والحذيان 
يشكو إلى الله الحقوق تظلاً من جرله كشكاية الأبدات 


من جاهل متطبب يفني الورى وڪيل ذاك عل قضا الر خن 
٠‏ قوله : متفيبق . قال في « القامرس » : تفييق في كلامه » تنطع » 
وتوسع » كأنه ملأ به مه . 

قوله : متضلع . تضلع : امتلأ ما أو دیا » ختى بلغ اماء أخلاعه » 
قاله في « القاموس » . 

قرله : ذو ضلم . قالفي « القاموس » ضلع نع : مال وجنف وجار. 
وفلاناً ضرب فلعه ۰ وضلع السيف كفرح : اعوج . والضالع : اطاثر » 


شرح الكافية ۲- م ۳۹ 


Y~ 
. والضلع عر كة : الاعرجاجخاقة ؛ ويسكن » ومنه: لأقسمن ضلعكبالو جهن‎ 
و له : ذاج . قال في « القاموس » : ونضاعة مزجاة : قليلة » ول يم‎ 
. والؤجا : التق في الأمر » وراي من منه : اند ثفاذاً‎  احالم‎ 
قوله : من جاهل متطبب الخ . قال الناس : آفسد مايفسد الانيا نصف‎ 
و لصف نحوي , هذا بفسد‎ ٤ مکل ونصف متفقه »© وتصف متطب‎ 
. الأديان » وهذا بقسد الأبدان » وهذا بقسد اللسان‎ 
عجت فر و الاق ثم دماؤمم وحقوقهم منه إلى الديارف‎ 
ماعنده عم سو 5 التفكير و الستبديع والتضليل والبتات‎ 
فاذا تيقن أنه الغلوب علد تقابل الفرسان في ايدان‎ 
قال اشتکووللالقضاتفانم  حكواوإلااشسكواإلالساطان‎ 
قولوا له هذا >ل الملك بل هذا يزيل الملك مثل فلان‎ 
فاعقره‌م‌قبل اشتدادالأمر اس شوه الاتباع والاعوان‎ 
وإذا دعاك لارسول وحکمه فادعوه كلك" ارأي فللاك‎ 
وإذا اجتمعمّ فيا نجاس فالغطوأ والغوا إذا مااحت تج بالق ن‎ 
:إن هذا خش‎ eT هذا ما قال الشيخ نصر النيجي لسيرس‎ 


على الدولة منه 6 حری لان التومرت صاحت المغرب_ يعني سي الاسلام 
رحمه الله تعالى . 


واستتص وا محاضر وشبادة ود أصلحت الرفق والاتقان- 


(۱) هو مد بن عبد الله بنتومرتاليريري » أيوعيد الله التلقب بالمبدي ؛ ويقال له: 
مبدي الموحدين , صاحبدعوة السلطان عبد المؤمن بن علي ملك الغرب ۰ 


3 
لانسألواالشہداءكيف تح لوا وبي وقت بل بأي مكان؟ 
وارفواشهادتهموءشوا الحا ب لأصلحوهاغايةالامحكان 
فإذام شهدوا فركوم ولا تصغوا لقول ال جارح الطعان 
قولوا العدالة منهم قطعية لسنا نعارضها بقول فلان 


أي : إذا قدح قادح في سهودع » فلا تلتفتوا لقوله » ولا تصغرا له ۾ 
وقولوا : الأصل فى الناس العدالة » وضو ذلك . 


ثبتت على الحكام بل حكو ايها فالطعن فیا ليس ذا إمكان 
من ع اء ۶ یقدح فم فلیتخد ظبرأ أ كيل ححارة ة الصوان 
وإذا هو استعدام" فجواهم أتردها بعداوةالأديات؟! 


آي : قولوا: لا ترد سبادة العدول بعداوة الأديان 8 


فصل 
في حال العدو الثاني 


أو حاسد قد بات يغلي صدره بعداوتيكالمرجل اللات 
لوقلت:هذا البحرقالمكذياً هذا السرابيكون بالقيعان 
أوقلت :هذيااشمس قال ماهتا الشمس ۸ تطلع إلى ذا الآن 
أوقات: قال الله قال رسوله خضبا شمیت وجاه بالكتان 


4 س 
أوحر فالقرانعنموضوعه تحريفكداب عل القرآن ٠‏ 
صال التصوص عليدفوبدفعها متوكل بالدأب والديدان 
فكلامه في النص عند خلافه من باب دفع الصائل الطعان 


فالقصد دفع النصعنءد وله یلا بصول|ذا النقیالرسفان 


فصل 


في حال العدو الثالك 


والثالث الأعمى المقلدذينكالر جلين قائد زمرة العميان 
فاللعن والنکفیرو التيد يع وال -تضليل والتفسيق بالعدوان 
وإذاه: سأوه ستندأ له قال:اسمعوا ماقاله الرجلان 

هذا العدو الثالث » وهو اطاهل ااقار للعدوين اللذءئ تقدما » وها 
اطاهل التمعلي بر اطاسد . 


قوله : قال : اموا الخ ٠‏ الرادپالرجلین : اطامل » واطاسد . 
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فصل 


في حال العدو الرابع 


هذا ورا بعهم وليس بكلبهم 
خنزير طبع في خليقة ناطق 
کالکلب يتبعهم شم شأعظماً 


هو فضلة في الناس لاعلم ولا 


حاشاالكلا بالا کل الانتان 


متسوف بالكذب والببتان 


رمو نا والقوم للحمان 
ميت بلا عوض ولا أثمان 
دين ولا کین ذي سلطان 


فاذا رای شرا تحرك ييتفي ذكراً كثل تحرك الثعبان 
٠‏ قوله : كالكلب يتبعمم . الظاهر أن مراده أن هذا العدو الرایع يتبع 
الأعداء الثلاثة في أ كل لوم العلماء أتباع الكتاب والسنة » والتفكه ما . 
قرله : فاذا رأى شرآ . أي : إن هذا العدو إذا رأى شرا رفع رأسه 
وتحرك يبتغي ذكراً كتحرك الثعبان » وهو کا في « القاموس » اة 
الضخءة الطوية » او الذ کر خاصة » او عام . 5 
ليزولعنهأذيالكسادفينفق ال كاب العقورعلذ كور الضان 
من عسکر لعزي إلى غازان 
غازان من ملوك التار . ثم أخذ الناظم في التشكي 
من عد منفاق بضاعته‌هذه » و ان‌العلماءالکیار الذين م آهل فا قد سافروا عن 


فبقاؤه في الناس أعظم ممنة 


۱ = 


هذهالباد انو الا رطان» أي ماتو | و مجدوا الا الصعافقة » وم کاني «القامو س » 
قرم لدم بدن سوق للتحارة بلا رأس مال » قاذا استرى التجار سا دخاوا 
چم > الواحد صعفقي » وصعفق ؛ وصعفرق بالفتح ۴ هع : صعافيق 
7 : انی ۰ 
هذيبضاعةضار ب ي الا رض‌یب سفی تاجرأ بتاع بالات 
وجدالتجارجميعهمقد سافروا عن هذه البلدان والأوطان 
إلا الصعافقة الذين تكلفوا أن يتجروا فينا بلا أمان 
فهم الزبون لما فيالله ار جوا من بیعه من مفلس مدان 
أي : بالله دامعشر المسامين أرحموا تاحر] قد جاء ببضاعة » ذاذا از تجار 
قد سافروا و ول يحدوا الا هو لاء الصعاذقه الذين لا مال هم »> بل 9 مقا لس 
ل ديو نان . 
يارب فارزقها بحقك تاجراً قد طاف بالافاق والياد! 
ماكل منقوش إديه أصفر ذهياً يراه خالص العقبان 
وکذااله حا أزجاجودرةالغو أصفي ميزه ما إن هرا تلا مت 
ثم خم الکتان ب بالتوجه الى الله تعالى وسؤاله اسما و صفاته أن تصر 
كتابه » ورسوله » و دینه “ دأن ينصر حر ب الاعان ن على حزب الضلال 
وعسكر الشبطان» فقال : 


1۷ = 


1 


في توجه أهل السنة الى رب العالمين إن ينصر دينه و كتابه ورسوله 


وعاده الم منان . 


هذا ونصر الدين فرض لازم لا للكفاية بل على الأعيان 
بيد واما باللسان فان عجر ت فالبتوجه والدعا ينان 
مابعد ذا والله لامان حة خردل باناصر الامارتف 
بحياة وجبك خيرمسؤول به وبنور وجبك ياعظي الششان 
قوله : اة وحبك الخ لا يقال : هذا يعارض ماروام أبو داود عن 
جابر قال : قال رسول اه لیر « لايسأل بوجه اله الا النة » لانه ورد في 
دعاء الني يله متصرفه من الطائف » حين كذيه ل الطائف ومن في 
الطائف من آهل مكة » فدعا الني مي بالدعاء المأثور « الهم اليك اشكو 
ضعف قوتي » وقلة حلي » و وافي على الناس » أنت رب الستضعفن > 
ونت ری » الى من تكلني » وفي آخره «آعوذ بنرر وجبك الذي أشرقت ٠:‏ 
له الظامات ... » الخ والحديث الردي في د الأذ کار » »م أنت أحق من 
ذكر » وأحق من عبد » وفي آغره «أعوذ بنور وجبك الذي أشرقت ل 
لسموات والارض » . وفي حديث آخر « أعوذ بوجه الله الكريم » وپاسم 
الله القديم » ويكلاته التامة » من شر السامة واللامة » ومن شر ماخلقت 


اي رب و من‌شر هذا اليوم » و می‌شر مابعده » ومن شر الدنا والآخرة » 
وأمثال ذلك في الأحاديث الرفرعة » فسعاب‌عن ذلك بآن ما ورد من ذلك 


¬ 14 - 
أنه سؤال مابقرب من النة » أوينعه من الا عمال الي قنعه من النة » فيكون 
قد سأل بوجه الله » وبنور وجهه مايقرب إلى انة » كافي الحديث الصحيح 
د اللم اني أسألك المنة وما يقرب الا من قول و عمل » وأعوذ بك من النار 
والرزق » والسعة في اللعيشة رغة في الدنا ¢ مع قطع النظر عن کو نه 
أراد بذلك ما یسته على عمل الاخرة » فلا دیب أن الحديث يدل على المنع 
من أن يسال حوائج دناه بوجه الله . والناظم إنا سآل بوجه الله ما يقرب 
الى النة » بل هر طريق الى ان » وهو نصره کتاب الله » ورسوله » 

ودينه . وعلى هذا فلا تعارض بين الأحاديث کا لا خفى . وال أعلم . 
وعق نعمتك الى أو ليتبا من غير ماعوض ولا مان 
وق رحتك لبي وسعت يسع الق عسنهم كذاك الحاني 
وبحت أسماء لك الحسنى معا فيا نعوت المدح ارحمن 
وبق حدكومو حدواسع ال أكو انبل أضعافذي الأ کوان 
وبأنك الله الاله الق مود الورى متقدس عن ثان 
بل كل معبود سواك فاطل من دونع رشك لثرىالتحتاني 
وبك المعاذ ولاملافسواك أنت فياث كل ملده لفان 
من ذاك للمضطر سمعه سوأ ك يجيب دعوته مع العصيان 
إنا توجبنا اليك لحاجة ترضيك طابها أحق معان 
فاجعل قضاهابع ضأنعمكالتىي سبغت علينا منك كل زمان 


۰ 
أنهمكتابك والرسول ودينكالعالي الذي آنرات بالبرهان. 
واخترته دیا انفسك واصطفيت مقيمه من أمة الانسان. 
ورضته دیا لمن ترضاه من مزا الوري هو يم الا دیان 
وأقر عبن رسولكالميعوث بالدين الحنيف بنصره التداني 
وانصرهبالتصرالعزي زكثل ما قد کنت تنصره بكل زمان 

يارب وانصر خير حز يتاع خزبالضلالوعسكراشيطان. 
يارب واجعل شرحزينا فد ارم ولعسكر القرآن 
بارباجعلحز بكالنصو رآهسل تراحم وتواصل وتدان 
يارب واحهم من البدع التي قد أحدثت في الدينكل زمان 
بارب جتبهم طرانقبا التي تفضي بالکبا إلى النيران 
يارب واهدم بنورالوحي كي يصلوا اليك فيظفروا جنان 
يارب كن هم" ولا ناصراً 2 واحفظهم' من فتتة الفتان. 
«وأنصر ثم بارب بالق الذي أنزلته یامتزل القرآن 
يارب انیم ه الغرباء قد لوا اليكوأنتذوالاحسان. 
پارب‌قد عادوا لا جلككله ...ذا الخلق إلا صادق الامان 
قد فارقوم في كأحوج مام ديا الهم في رضى الرحن. 
ورضوا ولاتيك التي من ناا تال الامان ونال كل أمان 

شرح الكافة - م .٠غ‏ 


م 
ورضوا بوحيك:نسواه وما ارتضوا سواههن آراء ذيالهذيان 
ارب ثبتهم على الابمان واج علبم هداة التائه الميران 
وانصرعل حز ب النفاةعساكر ال إثبات أهل المت والعرفان 
وأقم لا هل السنة النبوية ال أنصار وانصرم بكل زمان 
واجعلهم لامتقين ت وادذقهم صيراً مع الایقان 
تبدي بأمركلا ها قد أحدثوا ودعو! اليه الناس بالعدران 
وأعزم بالق وانصرم به نصراً عزيزاً أنت ذوالسلطان 

و اغفر ذنوي»م' و أصلحش انهم فلأنت أهل العفو والغفران 
ولك المحامد کہا دا 1 يرضيك لابفتی عل الائزمان 
عل السمواتالعلىوالأرضوا! 2 موجودیعدومنتبی الامكان 
۱ ما تشاء وراء ذلك كله حملا بغير نیت مان 
وعلى رسوك أفضل الصاو اتوالستسلي منك وا كدل الرضوان 
وعلى صحابته جيعاً والألى تبعوم” من بعد بالاحسان 


وصل أله على مد عده ورسوله ) وره من له » و امه عل وجه ) 


وسقمره دنه وین عادو سم 8 
ل سس وان عم ۱ 


- ۳١ بت‎ 


وقد كتب في آ خر نسخة الأصل الحطوطة مايلى : 
وقعالفراغ من تسويدهذا الكتاب يعو نةالاك الرهاب» منتصف شمر رجب 
من‌سنةألف و ولاغ له رأربعن» بقلم الفقير الى عقو الواحدالمنان € سلمان‌بن عد 
ارهن بن جدان > غفر الله له و لو الد ره واه وع السلین و ااسلمات » 


الأحاء هنهم والاموات ۰ 


وعلى هأ مشا : 


الى هنا بلغ التصحيم حسب الطاقتة والامكان على نسخة 
علما خط اممو لف » والتصحيم المذ كور ف حاقة التدرس ٤‏ على للك شخنا 
الشیخ عبداشين عبدالعزيزالعنقري » نا الله في أجله » وحم ل يصالحسمله» 
غير آنا م نتمرض لما فيه من التحريف من جرة الاعراب » وتکسر 


الاوزان 3 بل آرقناه على مافي الاصل !۱۱ 


)0 هذا وقد هنا بتصح ذلك حسب الطاقة واطید . ودر الشخ 
المنقري رحمةاللهواضم » حي ث أن‌النسخة اخطرة لاتقع _غالياً- الابيد عم عارف 
يا فيا من خطأ » وعذرنا أن النسخة المطبوعة تقع في كل ید » فلاد 


من 1 تسج ۰ 


بعون الله تبارك وتغالىء ثم طبع هذا الحكتاب. 
بمزئیه : الأول والثاني » لارة الاولى في مطابع 
التب الاسلامي للطباعة والنشر بدمشق 
وذلك في ۲۰ من شوال ۱۳۸۲ ه . 
وصل الله على سيدنا مد وآله وصحه 
ورحمالله الناظم والشارح » وکل من ساعد 


على طبعه وإخراجه . 


عوامم 'فيها سبحأنك الهم » وتحيتهم 
فا سلام » وأخخر دعوامم ان 
امد لله رب العالمين ۰ 


۳۳ 


۳ 


الق ہہ سس 


ا موضوع 





فصل في جناية التأويل على ماجاء به الرسول والفرق بت 
الر دود والقول . 

انتراق الأمةالمدةإلى ثلات دسبعن فرقة ۰۰۰ 

الكلام على وقمة الرة وما وقع فيا من آلفتن 

ماحری من الفتن يسبب التأويل 

ترحمة امد بن صر اطزاعي 

بعش ماحره تأويل ابن سينا وغيره 

ماحصل في وقعة قحب في زمن سخ الاسلام ان قيسة 
بعش ماحره التأورل من الدع وااستحدثات ٠‏ 

معئى التأويل عند امتقد مين » وبمداصطلاحاته عند المتأخر بن 
فصل فما بازم مد عي التأويل لتصحیح دعواه 

إلزام أهل التأويل أريمة لرازم 

فصل في طريقة ابن سنا وذويه في التأو يل 

تسلط إو غاد الناس على النصوص بالتأويل والتحریف 
مطالية الإو وين بأدلة الاثيات وجواییم عم ٠‏ 


تدمة امو ولين التحر يرف بالتأويل . 


۳ 


۳۸ 


۳۲ 


۳۳ 


۳ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۸ 


e 
١ 
1 


4 - 


فصل في سبه ار فين للنصوص ارد دادئرم التحريف 

منهم وبراءة اهل الائات ۶ رموثم به من هذه الشه . 
التحريف والتبديل والكتمان من صفات الود 

فصل في بان بهتانالعطة تشه أهل الاثبات بفرعون > 
دقرم : إن مقالة العلو عنه أخذوها وإنهم أولى بفرعون 
داهم أشاهه . 

فصل في بان تداس المعطلة و تلبيسهم التق بالباطل 

معنى كامة ( استوى ) الوارد ذ كرها في القر آن 

الفرق دن الاستواء والاستملاء 

اأراد من العرش في قوله تعالى ١‏ ثم استوی على العرش ) 
الاستواء الطلق له عدة معان 

معنى ( الرجن اارحم )في القر آن 

فصل في بيان سیب غاط المعطلة في الالفاظ و اک عليها 
باحټال دة معان حتى أسقطوا الاستد لال با . 

الا لفاظ قسمان مفرد وهر کب ؛ دالمر کپ نص وظامر 
دجمل » واخلاف فها عند امؤولين » 
دعوى القائلين بالاحمال الذين لم بعر فوا العلم 

تعريف الزنم 

تعر يف الدرام الزيوف . 

أ كثر الناس ليسوا بأهل لعرفة الزيوف ۰ 


الرحمن فلييء غا تباع بثله لابدرامم زيرف 
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۷ 


اه 


۵ 


وحن 
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© ۳۲ س 
الافظ الر كبن مراده القراأن احفرفة به 
فصل فى بان شه غلط المتكامين في تحر بد الألفاظ بغلط 
الفلاسفة في تح ريد المعاني 
فصل ف سان تناقضص النقاة و حزم عن الفرق دين ما حب 
تأويله وما لاحب ۰ 
ادعاؤهم أن تصوص الكتاب والنة ظراهر لفظة لاتفد. 


القن فر فر ها و موه تاو بلا 





معنى التأويل في قوله تعالى ( وما يعلم دأو رله الا الله 


والراسخرن في العلم ) 

قال ان عباس : التفسير يد على أدبم أوحه . 

بعض التأويلات الشدمة التي تأرفا القرامطة والباطنية 
والرافضة . 

فصل في مطالة ال مدكلمين بالفرق بين ما يتأول وما لا يتأول. 
من تصوس الکتاب والزة . 

فصل في ذ کر فرق آخر هم وسان بطلانه 


فصل فی سانعا 'فةقط ريقهم لط ريق أهل الاستقامة عقلار زقلا 


طرق افد عکس طر بق أهل الاستقامة 
التقليد الاعی هو الاخذ بقرل الناس وان خالف تصوص 
فصل فى في سان كدت ب اهل الواح ود مهم أمسل اطق با 
اس اه اطوارج وبيان بهم افق بالخوارج 1 


الموازنة بين الله ة واخروارح . 


TN 
زف‎ 


Ye. 


¥1. 


YY 


YY 


۸۱ 


46م 


AT. 


A 


۸۹ 


۹۴ 


۳۹ 


2 ماقو له الهسة ف الصفات من الأو يلات 
تمض ما ف كت ب النفاةمن الطامات 
ضرر النفاة على الدين 

ل في تلقب النفاة آهل السنة 4 بالحشوية وبسان من أولى 
اس ا من هذا اللقب من الطائفتين » وذ کر أول 
من لقب 3 اعل السنة من اهل البدعة » 
الخشرية دنیب تسیحم هذا الاسم . 
بعص الاحاديث الزار دة في صفات الله وتسمية النفاة لمن 
يعتقد ابا لشو 
۱ دل من نطق بكلمة أجثوبة : تمر ون عبيد المءاتزلي 
هن آم أ دی م حشورة 
فصل في بیان عداوة النقاة في تلق عل القر إن واد 
بالجسمة دبان أنهم أولى بکل لقب خسث . 
فصل في سان مورد آهل التعطيل دأنهم تعرضوا بالقاوط 
عن مورد السلدینل 
فصل في بيان هدم آعل التعطيل لقراعد الاسلام رالامان 

بعز هم دصو ص السنة والقر 

لولا هة الاسلام والقرآن ۲ المتدعة بکل مصسة 
امتحان المأمرن الناس بأن القرآن لوق 
ترجه الأمون 


طعن العطاة ف أصحاب الحديث 


ع5 


۹۷ 


۱۱۸ 


۲۷ - 

النفاة والمعطلة نزلو | حكتاب الله وسنة رسوله منزلة اللرفة 
الا £ بأمر الله الفاطمي 

فصل في بان‌بطلان قول الملحدين : ان الاستدلال يكلام 
الله و رسوله لا نفد العم رالقن . 

أاردعلىالقا تلن بآن الاستدلال کلام هور سوهلا یفدالیقین. 
معنى قوله تعالى ( الذين حعلوا القرآن عضن ) لفة وشرعاً 
دان بطلان قو لالنفاةو أنه خلاف اس والعقل و النقل والفطرة 
بیان الرسول ی فوق كل بیان 

لو صح ماقاله الممطلة لانقطمت سيل العلم 

المعطلة بقولون : إن اللغات أتت: ينقل الاحاد 

من المصائب التي تلبس با المعطلة أنهم قالوا : ان لفظة (الله) 
فهاخلاف » هلهي لفظ عر بي آم سريافي 

فصل في تنزيه أمل ال ديث والشريعة عن الألقاب 
القسحة الشنيعة 

فصل في نكتة بد يعةقبين ميراث املقبين من الشر کین والوحدین 
فصل في بان اقتضاء التحهم واطبر والإرجاء للخروج عن 
جع ديانات الانساء 

تعر يف التي رالاتا 

تعريف كلمة ( طلسم ) 

خلال البرية بقوفم : إن خالفت الشرع فقد أطعت 
القدر والارادة 


بعص ما دعتقده هل الارجاء والمتون 


۱۲۰ 


۱۳ 


۱۳۹ 
۱۳ 
۱۳: 
۱۳۵ 
۱۳۹ 


۱۳۹ 


اما 


oF 


A -‏ ~~ 
فصل في جراب الرب تارك وتعالى يوم القيامة » اذا مئل 
المعطل والميت عن قول كل واحد منها . 
فصل في سل آهل الاشات للمعطلن سمادة تؤدى عند 
رب العالمين 
كلام العلماء في لجاز وثوته أو نفه , 


أهل الشات بو منون بالقدر خيره وشره . 


الامان بالقدر على درجتين .. 


ام السلف أتكروا الجر . 

كلام الزبيدي والأدزاعي في الرد على أهل ابر 

مذاهب الءماء فى الاعان و تعر غه 

قول العلماء 54 زیاده الاعان و تقصانه 

حور العهاء عى إن الاعان يزيد بالطاعات وننقص بالمعادي. 
الاعان مراڌب عضا قوق بعص 

بعض دكات الم منن 

الراب على اطبمة القائلن بأن الأعال لست من الاعان. 
من وحوه 

فصل ف عهود المشتن مع رب العالمين 

فصل في سْبادة دل الاثيات على أهل التعطل أنه لس في. 


ماه ان حزم أن يقول بأن الردح عرص وذ کر بعص. 


الأدلة من الکتاب والسنة على ذلك . 


ثلاث عورات لأدل البدع 
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۱۹۹ 


۱1۹" 


۱۷۷ 


۱۷۳ 


1۷۸ 


AY 


A4 


1۸۸ 


۱۹۰ 


۱۹ 


۹4 


~۹ - 


فصل في الكلام على حياة الأنباء في قورم 

فصل فيا احتجوا به على حياة الرسل في القبور 

فصل في المواب عما احتجوا به في هذه المسألة 

ان الله حرم على الأرض أن تأ كل أجساد الأنبياء 
احتجاجمم بر یارسول الله له موسى عليه السلام يصلي في قبره 
المواب على حديث د مامن ملم يسلم علي الا رد الله علي 
روحه حتى أرد عله السلام » 

الکلام على الر دح وا عارقة 

فضل يوم ابقعة 

ااسلام على أهل القرر وخطاهم » رالکلام على الر وم 
فصل في کسر | تحنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل 
الاسلام وحصوئه حبلا بعد جيل 

لتر کیب ست معان 

ابطال القول باطوهر الفرد 

ترحمة الفخر الرازي وكلام العاماء عليه 

أصم الطر ق الكلامية طريقة القرآن 

الفيثر الرازي و أتباءه حكوا لاس في وجو دالر ب تعالىثلاثةأقواله 
ترجة أبي ان الامدي ۱ 

فصل في أحكام هذه الترا کیب الستة 

الرد على المعطلة تفاة الصفات 

الفلاسفة واحیمة بقولون : إن اثات الصفات داز م dle‏ 
الت ركيب » والرد علهم . 


Tet. 


۳۰۳ 


eA. 
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۳۱۳ 
۳۱ 


۳۹۹ 


Ye. 


۳۳۱ 


۳۳۹ 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
۳۳۹ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۹ 


۳۳۴ 


ب سا 
قصا ل في أقسام الترحمد والفری بان توحيد الرسلن و توحد 
لنقاة المطلن ۱ 

بان ترحد الفلاسفة ويطلان عقا ندم 

فصل في النوع الثاني من أنواع الترحيد لأهل الا لاد 

فصل في النوع الرابم من أنراعه 

فصل في توح الأنساء والرسلن و الفته لترحيد 
االاحدة وا لعط 

فصل في النوع الثاني وهو الثبوت من آنواع التوحيد القولي 
بعض ماصاف في أسماء الله الس 

ماري صفة أو خيراً على الرب تعالى أقسام 

الر خی بالقضاء غ واحب 

الأبات التي أظبرها بعش الإنادقة على لان بعض أل 
الذمة وجواب 9 الاسلام ابن تة علا 

لأهل السنة في تعليل أفءال الله تعالى و أحکامه قولان 

فصل في بعض الصفات 

فصل : وهر الر قب علیاخواطر و اللواحظ . 

فصل : وهو الرفنق حب أهل الرفق 

فصل : وهو الردرد جیهم و به ۹ 

فصل : وهو الغفور فلو أتى بقراما . 

فصل : وهو الال السد الصد الذي .. 


مدي الصيد 


۳۳۳ 
۳۳۳ 
rt 

۳۳۹ 
۳۳۷ 
۲۳۹ 
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rir 


۳۳ 


Ya 
۳5 
YA 
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۳۰۷ 
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فصل + وهو السب كفاية وححابة 

فصل ۽ هذا ومن وصافه القد وس ذو التنزبه ۰.۰ 

الرزق نوعان : رزق القلوب ورزق‌الاددان 

فصل : هذا ومن [وحافه القيوم .. 

فصل . والنور من أسمائه أيضاً ومن أوصافه ... 

شرح قول الناظم : احذر تل ؛ فتیمت رحلك هوة ...الخد 
فصل : وهو المقدم و ال خر 

کلام التفتازاني في صفة التکرین الله تعالى 

امتناع اطلاق اسم الشتق على الشيء من غير أن کون مأخذ 
الاشتقاق وحفاً قفا به أزلة لوجوه زربعة 

لا بتصور اللتكوين بدون الکون 

الصواب أن الخْلق غير ارق والد ال علذاك من الككتاب والسنة 
فصل : + هذا ومن موا له مالس يقر د بل يقال إذا أتى بقران. 
فصل : ودلا الأسماء انواع ثلاث 

فصل في بان حقيةة الا لاد في أسعاء رب المالت وذ کي 
انقسام المليحدين 

معن الا اد في أمما نه مالى 

خلال آهل الاتحاد القاثلن بوحدة الرحود 

الكلام على أمل التعطمل الذين عطلوا الأس_اء اخس من 
معانها و حیحد و | ھا ۳ 

إلاد النفاه الاح 

فصا رف الوم از الثاني من نوعي توحيد الأنياء والمرسلين 


5 


اغالف وجرد الممطلن واش ركن 


کسیر 


۳9۹ 


۳۹۰ 


۳۹۳ 


۳۳ 


۳۹۹ 
۳۹۳ 
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۳۷۰ 


۳۷۳ 


۳۷۳ 


۳۷۰ 


۳۷۹ 
۳۸۰ 


- ۳۲ - 
تعر یف العبادة لغة واصطلاحاً 
التوحد نوعان » توحمد فيالمعرفة والاشنات > وتوحيد 
في الطلب والقصد 
التوحيد الذي جاء الرسول وَل به افا يتضمن ات 
الآلهية لله وحده . 
الصدق والاخلاص ركنا الترحيد 
فصل : والشرك فاحذره » وهو توعان”ثرك ظاهر » 
وشرك خفي . ۱ 
الشرك الذي لايغفره الله . 
قطع الأسباب الي يتعلق ما المثر کون 
الشرك نوعان أ كير وأصغر 
الشفاعه التي عا الله تعالى والی نفاها 
فصل في صف العسکرن رتقايل الصفين واستدارة رحى 
اطرب العوان وتصاول الأقران 
أرسطو والفارابيء عالفة مذاهي) للمسامين 
الكلام على أبن سينا وأمثاله من خالفوا مذاهب المامين 
الكلام على شيطان الطاق الممتزلي الشمي وأمثاله الخالفين 
لذاهب المسدين ۱ 
فصل : العم قالالله قالر سول قالالصحاية ثم أولوالءرفان.. 
فصل في عقدالهدنة والأمانالواقع بن المطلة وأهل الإلاد 
حزب جنکسفان 
الكلام على التعارض بين الع والعقل . . 
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الطر بقة التي يدعو ما السلم الى دين الاسلام و فساد طريقة 
التد ع وأهل الأعراء 

عاربة التکامن لمشتة أل السنة ومعانعتهم المعطلة 
أهل الك عة 

أقر بالطرق في اثاتالصفاتالكامة لله تعای ونفي الصفات 
الناقصة عنه طر بقة القران 

فصل في مصارع النفاة والممطلين بأسنةأمراء الاثباتالموحدين. 
ذكر سيخ الاسلام ابن تيمبة وبعض منأطنب في ذ.كره 
وتصائفه الق تلج الصدرر 

فصل ف سان أن المصة الي حلت بأعل التعطيل والكفران 
من حرة الاسماء الي ما أتزل الله ہا من سلطان 

الكلام على عض صفات الرب عز وحل وتأويل المعطاة 
والئفاة ها , 

الرد على تأويلات المعطلة والنفاة من عدة اوجه وذ كر 
الأدلة على ذلك من الکتاب والسنة 

الکلام على يعض دفئات ايه تعالى والرد على المؤولين فا 
لغة وشرعاً 

تعر دف النفاة من أهل الكلام إا سم ورد سیخ الاملام ابن 
قبمية عام 

الکلام على الوهر الفرد وكلام العلماه فيه 


خلال من زعم ان الرت مر کب ماف من أحزاء 
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فصل في کسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي اللکوت. 
واطررت 
ثلائة أجوبة في الرد على من آلزم التعسی والتر کب لمشتة. 
فصل في مدا العداوة الواقمة بين الشتن الوحدن وین 
النفاة العطلن 
خلال من نحا ۶ الى غير الکتاب والسنة ۱ 
عباد الصليب نزهوا بتار کہم من النساء والولدان وحعلوا” 
له سحانه ولد 
رتسب رحال الدن عند التصارى . 
معارضة النفاة الأخار بالفشر واغذیان 
فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفران ». 
والائات آساس العلم والاعان 
الکلام على اأوهر الفرد وأحزاء الانسان 
اهمه قالوا شناء اطنة و الدار 
أنواع الذ کر ومراتب الذا کرین 
التعطمل أساس الزندةة 
فصل في مت آهل الشرك والتمطيل في رمهم هل التوحيد 1 
والائباب بتنقيص الرسول ل 
آمل التعطيل رموا آهل‌التوحید لا جردرا التوحيد 
بان اطقرق الى لله ررسول . 1 


عخالفة النفاة لقول الرسول والأءة 
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النبي عن ااذ قبره لقي عدا 


الكلام على سد الرحال الى مسحد الني لقم وزبارة قبره 


- السفر الى .ةة غير |!احد الثلاثة 

الکلام على حد يث ر ۶۷ شدالرحال! ای ثلاثة مساحد... » 
السلام على الني ملع وآدابه 

أحاديث زيارة قر اني مط وکلام راء فما 

آداب دخول م الني عليه الصلاة والسلام 

زبارة قبور أهل اا قرع وقبور الشبداء 

اختلاف بعض اللماء : هل مکة آفضل آم الدینة »رأقوال 
العاماء في ذلك . 1 
فصل في تعمين أن اتباع المنة والقرآن طريق للنحاةمنالنيران 
اتباع رسول ا» صل في الأقرال والأعال منجاة يوم 
الحساب من الما ات . 

لولا التنافس بين الخاق لا وحد التفرق 

فصل في تسیر ال عر الى الله على المثيتين الوحدن وامتناعه 
على المعطلين والمشر كين 

كفتان يسأل عنها الأولون والاخرون »:ماذا كنم 
تعبدون ٩‏ وماذا أحبتم المرسلين 9 

فصل في ظبور الفرق بن الطائفتي وعدم التباسه الا على 


من ليس بدي عبنين . 
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فصل في التفارت بين حظ المثبتين العطلین من وحي 
رب العالمن . 

فصل في بان الاستغناء بالوحي المتزل من السماء عن 
تقليد رجال والاراء 

أنوار اهدی في الکتاب والسنة 

العلم ثلاثة أقسام ۰ 
الأخذ باطدیث المرسل والضعف مقدم على القاس 
عند أكثر الأئة 

السکرت عنه هو مالم يذ کر جملة بتحليل ولا تحريم 

فصل في بان شروط كفابة النصين والاستغناء بالوحيين 
بان الفاسد التي حصلت من القراعد التي وضعت عخالفة 
الكتاب والسنة , 

فصل : هذا ولس الطعن بالاطلاق فيا كلها ٠ ٠‏ . 

فصل في لازم المذهب هل هو مذهب آم لا ۱ 

ما ألزم آهل التعطيل به هل الاثبات 

بیان اللواذم التي تازم أهل التمطيل 

فصل في الرد على المعطلة لتكفيرهم أهل العم والاان وذ کر 
انقامهم الى أهل الیل والتفريط والبدع والکفران 
تقسيم أهل الول والتعطيل الى أهل عناد وجبال 

أنواع الكفر حمسة 

آهل العلم والسنة لا یکفرون من خالفهم 

من عيوب أهل الدع تكفير بعضهم بعضا 
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فصل : والآخرون فأهل عجز عن بلوغ الق ... 

فصل في تلاعب الکفرن لأمل السنة والاعان بالدين 
كتلاعب الصبيان 

اعتقاد أهل السنة وأصحاب الحديث في الاعان با لله وصفاته 
فصل في أن آهل الحديث هم أنصار رسول ال و وخاصته 
ولایغض الأنصار رحل يو من بالك واليوم الآخر 

فصل في تسین الهجرة من الاراء والبدع الى سنته يا كانت 
فرضاً من الأمصار الى بلدته عليه السلام 

فصل في ظپور القفرق ال مين بن‌دعوة الرسل ودعوة المعطلين 
فصل في سكوك أهل السنة والقرآن هل التعطل والآراء 
اتالفة لما الى الرحن 

أنخالفون للكتاب والسنة في آمر مرب 


فصل في آذان‌آهل السنة: الاعلام بصر پا جهر أ یروس 


مثاير الاسلام 


أنواع الما ثابتة لل عز وجل » رهي عاو القبر » وعارالقدر» 
و علو الذات ش 
الضمير العا ند ف قوله تعالى ۱ مم دا فتدلى ( 

فصل في تلازم التمطيل والشرك 

التوحيد نوعان)توحيد العلم والا عتقادو توحيد القصدو الا رادم 
فصل في بيان أن المعطل مشر من امشرك 

فصل في مثل الشرك والمعطل 
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فصل فيا آعد الله تعالى من الاخبان لمت كين بکتابه 

وسنة رسوله ول عند فساد الزمان 

القابض على دینه عند فساد الزمان كالقابض هي اجر 
فصل في دفة اطنة التى أعدها الله ذو الفذل النة لأولاته 

التمسكين بالكتاب وال ة 

فصل في عدد درحات اطنة وما بن كل درحتن 

فصل في أبواب اإنة 

فصل في مقدار مابين الباب والباب منها 

فصل ف مقدار ماین مدراعي الياب اواحد میا 

فصل في مفتاح باب الطئة 

فصل في منشور الطنة الذي يوقع :+ لصاحما 

فصل في صفوف أهل اطنة 

فصل في صفة أول زهرة تدخل الانة 

فصل في حفة الزمرة الثانية 

فضل و. تفال أهل ال في الدرجات العلى 

فصل في ذ کر أعلى دل اطنة منزلة وأدنام 

فصل : هذا وساءع عشرها آخباره سبحانه في حم القرآن 
الدلیل السایم عشر من أدلة علو الله تعالى على خلقه 
ذكر الا« الدالة على شوت العلو اجالا : 
فصل : 'هذا:وثامن عشرهاتاژیممم سبحانه عن مرحب‌التقصان 
'ندليل الثامن عش من أدلة عاو الله تعالي على خلقه . . 
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ذکر قصة فتعاص الپودي مع أبي بكر الصدیق رضي 
اه عنه ۱ 

ذ کر شيخ الاسلام الانصاري المروي » واتهام بعض 
الأقران له بالتحم » ووشایته عند السلطث . 

اام شيخ الاسلام أبن تممية بالتجسم ور مه بالافك من 
بعض أعداله کا في رحلة ابن بطوطة الشهورة 

تكذيب الاتهام من اطافظ ابن رجب النبلي » واطافظ 
ابن عبد امادي القدسي » واطافظ ابن كثير الدمشقي 
معنى الوسيلة التي أعطيها دسول ان بلق ۱ ۱ 
ذكر بعش صفات الله تعالى وامرارها عند السلف كا جاءت 
وتأويلها عند المهمسة وغيرهم 0 
فصل في يناء اطنة 

فصل في أرض اطنة وحصيائها وترايها 

فصل في صفة غرفاتها 

فصل في خيام أهل اطلنة 

فصل في أرا تكبا وسررها 

فصل في آسعارها وثارها و ظلاغا 

آسیمار النة نوعان 

معنی اغود في قوله تعالى ( و سدر مخضود ) 

معنى التشابه في قوله تعالى ( كلا رزقوا منبا من فُرة رزقاً 
قالوا هذا الذي رزقنا من قبل وأتوا به متشاماً ) 


معي قوله تعاللي ( قطوفها دانية 0 


ما 
۷ فصل في سماع أهل النة 
۱۸ وصف الور العن في اة 


وده التحذير من مماع الأغاني والأطان وکلام العماء في هذا 
الماع الشطاني احدث 


o۲٦‏ فصل في أنبار اطنة 
0۲۸ فصل في طعام أهل اطنة 
۷ فصل في شراب أهل اسنة 


2۳ فصل في مصرف طعا ممم وشر ام و هضیه 

oo‏ فصل في لاس أهل اة 

2۳۸ فصل في فرسهم وما يتيعبا 

5۹۰ فصل في حلى أهل النة 

۲ فصل في عراس اه وحسنون وحمالهن ولذة وصافن 
و مپردهن 

مم ذ کر عيوب نساء الدنا 

5۹۸ فصل : فاسمع عرائس اطذات ثم اختر لنفسك يأأخا العرفان 

o04‏ فصل : أقدامها من فضة قد ر کت من فوقها ساقان ملتفان 

دوه" فصل : أتراب سن واحد متاثل سن الشاب لأحل الشان 

00۹ وطء ناء اهل اطنة 

6 فصل : واذا بدت في حلة من أسماوعابلت كتايل النشوان 


مده فصننيذ کراخلاف بين الناس‌هل تحبل نساء هل اطنةأملا 9 
۷ه فط في رؤية أهل ان ديم قبارك وتعالى دنظرمم 
الي وجبه الکر ی 
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بعص الأدلة من الکتاب والسنة على رو بة الله عز وجل فياطنة 
حدبث سفاعة رسول الله له عند ربه يوم القيامة 
دلالة القرآن والسنة المتواترة واجاع الصحابة وأهل المديث 
على رؤية الله تعالى يوم القيامة 
أعلى النعيم رؤية وجه تبارك وتعالى يوم القمامة 
فصل في كلام الرب جل جلاله مع أهل اللنة 
فصل في يوم المزيد وما أعد الله لهم فيه من الكرامة 
فصل في المطر الذي يصيهم هناك . 
فصل في سوق اللنة الذي ينصر فون اليه من ذلك الجاس 
فصل في حاهم عند رجو عم الى اهام ومنازهم 
فصل في خلود أهل الجنة ودوام محتهم وننسم وثبایيم 
واس تحال النوم والموت عليهم 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنار والرد على من قال : 
ان الذبح للك الوت » وان ذلك محاز لاحقيقة له 
وزن الاعمال يوم القيامة 
تصوير تمل الوّمن في القبر بصورة حسنة ؛ وعمل الكافر 
بصورة سيلة 
فصل في حال العدو الثالث : والثالت الاعی القلد ذينك 
الرجلين قائد زمرة العسان 
فصل في حال العدو رایع : هذا رام دیس بکابم 
فصل في توجه أهل السنة الى رب العالمين أن بنصر دینه » 
و كتابه ورسوله وعباده الم مئين 


الصنم ارزي شوک 


الیکتاب الذي تمرف فه خقيقة الشوعبة الظالمة . 
فلك با خی باطصول على نسخة منه . وقد کته ستة 
من. کار . کتاب الغرب من الذن دعم الشوعية 6 


ومد مدة اتكشفت 4 


م حققما 4 فكتيرا هذا الکتاب 


الةم الذى رجه الأستاذ فاد حمردة ترحة أدبة متعة . 


رطا 


رمشى, - السو 
ص . بو ۰۰ - هاتف : ۱۱۳۷ - برقيكا : (إسلاي 6 


